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KAP. 1. 
Den kristna samfundsfrågans läge i nutiden. 


Å an kan på goda grunder säga, att det kristna 
IMa atne sedan lång tid tillbaka befun- 
nit sig i ett kristillstånd. Stanna vi särskildt vid 
| det kristna samfundslifvet på protestantisk mark, 
4 finna vi symptom mer än nog för en dylik dia- 
gnos. Vi möta ända sedan ett par århundraden 
tillbaka en oro, som på det hela taget visat ten- 
dens att stiga under tidens lopp. Olika ström- 
ningar ha brutit sig med hvarandra. Visst icke 
alltid har man varit klart medveten om hvilka 
ideal, som ledde ens sträfvanden, om de riktlinjer 
man velat följa för samfundslifvets utgestaltning. 
Detta gäller både om opposition och försvar. När 
en viss samfundsgestaltning blifvit angripen, mär- 
ker man ofta nog mycken osäkerhet hos försva- 
rarne om hvad som borde försvaras. Man kan 
alltså med skäl säga icke bara att det funnits 
mycken och liflig rörelse, utan också att det varit 
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mycken förvirring, mycken oklarhet och mycket 
famlande i de samfundssträfvanden, som på olika 
håll och sätt framträdt inom den protestantiska 
världen. 

Af allt detta ha vi god erfarenhet också här i 
Sverige. Det har t. o. m. sitl alldeles särskilda 
intresse att studera dessa ting just i Sverige. Man 
skulle nämligen med skäl kunna säga, att det kristna 
samfundslifvets kris hos oss varit mera akut än 
på de flesta andra håll; den började i stort sedt 
senare hos oss och har därför sammanträngts inom 
en kortare tidrymd. Därtill kommer, att man i 
Sverige så som knappast annorstädes kan studera 
lutherdomens förhållande till de faktorer, hvilka 
gifva den närvarande krisen dess karaktär, och där- 
med kan vinna öfverblick öfver de möjligheter, som 
just lutherdomen äger i det kristna samfundslifvets 
närvarande läge. 

Det är emellertid icke min afsikt att söka gilva 
någon detaljerad framställning af företeelserna på 
det kristna samfundslifvets område vare sig här 
hemma i Sverige eller eljest på protestantismens 
mark. Uppgiften skall i stället blifva att söka 
gifva en klargörande inblick i hvad som bör me- 
nas med »evangelisk kyrklighet» och de kraf, som 
kunna ställas på denna, särskildt i det nuvarande 
läget. 


Allra först måste vi då fråga oss, hvilka hufvud- 
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sakliga faktorer det är, som framkallat brytning- 
arne inom samfundslifvet. Och vi kunna då skilja 
mellan två olika företeelser, som vi tillsvidare vilja 
kalla samfundssplittring och samfundsopposition. 

Redan den allra hastigaste jämförelse mellan 
katolicismen och protestantismen visar oss den ka- 
rakteristiska åtskillnaden mellan det fasta enhet- 
liga kyrkoväsendet å den ena sidan och splittringen 
i de många olika samfunden och typerna å den 
andra. I hvarje fall har samfundssplittringen kun- 
nat fortgå vida mera obehindradt inom protestan- 
tismen. Här ha under tidens lopp uppstått en 
hel rad smärre samfund, som visat tendenser att 
ytterligare sönderfalla. Vi måste emellertid ge- 
nast göra en restriktion. Vid närmare granskning 
visar det sig, att man omöjligen kan skära prote- 
stantismen öfver en kam. Samfundsdifferenteringen 
möter oss visst icke likformigt utbredd öfver hela 
protestantismens område. Vi iakttaga en högst vä- 
sentlig åtskillnad mellan luthersk och reformert 
protestantism. Det är tydligt, att denna splittring, 
samfundens tendens till fortgående sönderfallande, 
har sin rätta hemvist på reformert mark. Detta kan 
synas oss förvånande, om vi tänka på, huru myc- 
ket fastare t. ex. den calvinska samfundsorga- 
nisationen ursprungligen var än den lutherska. 
Men själfva faktum låter sig icke bestridas. Den 
reformerta marken har visat sig vara en förträfflig 
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jordmån för en tillsynes obegränsad växtlighet 
ifråga om nya samfundsarter, medan däremot lu- 
therdomen härvidlag alldeles icke är produktiv. 
Man skulle t. o. m. kunna våga säga, att inga 
kyrkosamfund i mindre grad än de lutherska gifl- 
vit upphof åt särbildningar. Ja, strängt taget har 
lutherdomen icke gifvit lif åt någon enda särbild- 
ning, som företer de för dylika särbildningar eljest 
karakteristiska dragen. Detta hindrar naturligtvis 
icke, att samfundssplittringen har gjort sig gällande 
också på luthersk mark — såsom vi i Sverige nog- 
samt känna till. Men när detta har skett, visar 
det sig, att dessa utsöndringar undantagslöst bero 
på inflytande utifrån, på eröfringar från de sär- 
bildningar, hvilka uppstått på reformert mark. Lu- 
therdomen har i så fall uppenbarligen icke ägt till- 
räcklig motståndskraft att afvärja den utifrån kom- 
mande samfundsdifferenteringen. Detta har gifvet- 


vis haft olika grunder — hvilka vi icke här skola 
närmare undersöka — t. ex. all det egna samfunds- 


medvetandet icke varit tillräckligt starkt eller att 
det lutherska samfundsidealet realiserat sig på ett 
sådant sätt, att berättigade intressen kommit till 
korta. Hvad vi emellertid i detta sammanhang 
måste observera är, att vi i alla dessa samfunds- 
splittringar, hvar vi än möta dem och huru olik- 
artade de än kunna vara, icke ha att göra med 


någon opposition mot samfundssynpunkten och 
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samfundsintresset. Man vill icke undvara sam- 
fundet, såsom om detta skulle vara något för det 
kristna lifvet mindre väsentligt. Tvärtom: splitt- 
ringen är rent af på sitt sätt betingad af samfunds- 
intresse. Man eftersträfvar tydligen starka och 
slutna samfundsgestaltningar, i hvilka den inbördes 
samhbörigheten på ett intimare och intensivare sätt 
kan göra sig gällande än i de gamla protestantiska 
kyrkobildningarna. 

Därför skiljer sig denna hufvudtyp skarpt från 
den andra hufvudtyp, som nyss nämndes, och som 
i många olika variationer går igen i det nutida 
läget — samfundsoppositionens. Här är det indi- 
vidualismens synpunkter, som förfäktas med större 
eller mindre konsekvens. Man kan ställa sig lik- 
giltig för samfundssynpunkten och anse den så- 
som något rent sekundärt, eller man kan gå till 
anfall mot den, förmenande att den vore något för 
det religiösa lifvet riskabelt och fördärfligt.. Vare 
härmed bur som helst, tydligt är, att vi här finna 
en individualisk åskådning, som starkt kontrasterar 
mot de för samfundssplittringen ledande intres- 
sena. Om man öfverhufvudtaget någon gång här 
skulle ha en smula till öfvers för samfundstanken, 
kan det endast bli tal om samfundsformer af yt- 
terst svag och luftig beskaffenhet, därför också af 
ytterst efemär art. Vill man bibehålla samfunds- 
tanken, sker det snarast så, alt man stannar vid 
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en rent abstrakt idé om religiös eller kristen ge- 
menskap, som icke har någon förbindelse till eller 
något att betyda för de historiska samfundsgestalt- 
ningarna. De faktiska kyrkosamfunden och deras 
kontinuitet med kristendomens historia förnimmas 
såsom otillbörligt tryck på det religiösa lifvet. Ville 
samfundssplittringen anmärka mot de historiska 
protestantiska kyrkorna, att deras samfund vore 
af alltför löslig art, icke tillräckligt slutna, alltför 
öppna för olika riktningar och inflytelser, så blir 
invändningen här istället snarast den, att deras 
samfund är alltför kompakt och massivt, alltför 
tyngdt af traditionens och historiens tunga börda. 
Närmast är det väl traditionens barlast man fruk- 
tar, men denna fruktan för traditionen växer lätt 
ut till en fruktan också för det som binder reli- 
gionen fast vid historien. Ett sådant det religiösa 
lifvets bindande vid historien inkräktar, vill man 
säga, på den innerlighet och den omedelbarhet, 
som hör religionen till. Det historiska träder emel- 
lan Gud och människosjälen, under det. att det 
religiösa förhållandet karakteriseras af, att ingen- 
ling står emellan Gud och människosjälen. ”Ten- 
densen till att söka frigöra det religiösa lifvet från 
historien hämtar också stundom styrka från det 
teologiska läget: nämligen från det faktum, att den 
historia, af hvilken den kristna tron framför allt 
är intresserad liksom all annan historia är under- 
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kastad kritisk forskning, och att det af denna grund 
synes svårt eller rentaf omöjligt att låta ett visst 
stycke historia äga afgörande betydelse för det re- 
ligiösa lifvet. Det är tydligt att vi, när opposi- 
tionen mot traditionens tyngd utvecklas eller rättare 
sagdt förvandlas till att bli en opposition mot 
historiens betydelse för det religiösa lifvet, stå in- 
för en situation, då en kristen samfundsbildning 
principiellt är omöjliggjord, därför att här hvarje 
för en dylik samfundsbildning nödvändig enhets- 
punkt saknas. Oppositionen mot någon viss kris- 
ten samfundsgestalt har under sådana förhållanden 
förvandlats till en opposition mot hvarje kristet 
samfundsideal, på samma gång som det religiösa 
lifvet, i samma mån som det glider bort från den 
kristna uppenbarelsehistorien, förlorar all utpräglad 
kristen dignitet. 

Vi ha här stannat inför de tvänne hufvudföre- 
teelser, som framkalla den närvarande oron inom 
det protestantiska samfundslifvet och f. ö. äfven 
utom dettas gränser — nämligen samfundssplitt- 
ringen och den samfundslösa individualismen. Till 
någondera af dessa hufvudfaktorer kunna alltid 
brytningarna på samfundslifvets område återföras. 
Vår närmaste fråga blir nu, hvilken betydelse allt 
detta har för de protestantiska kyrkosamfunden 
och för protestantismen såsom helhet. Dessa båda 
synpunkter kunna icke alltför mycket skiljas från 
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hvarandra, eftersom ju de protestantiska kyrkorna 
till sist bli de som framför allt stå för prote- 
stantismens sak. Tämligen tydligt för en hvar 
är väl, att det som skett haft med sig följ- 
der både på godt och ondt. En kris sådan som 
den vi bevittna är ingen tillfällighet. Bristerna i 
de protestantiska kyrkornas framträdande ha gif- 
velvis sin del i orsakerna till krisens uppkomst. 
Ofrånkomligt är, att samfundssplittringen delvis har 
tjänat till styrka genom det kristna lifvets stär- 
kande till högre intensitet i vida kretsar, med reak- 
tion mot den tendens att stelna till institutiona- 
lism, som visat sig vara en fara också för de pro- 
testantiska kyrkotyperna. Likaledes har den mer 
eller mindre samfundslösa individualismen haft sin 
positiva betydelse gentemot en de olika individua- 
liteterna förtryckande auktoritetsuppfattning, som 
kunnat trycka sin prägel äfven på de protestan- 
liska kyrkorna. Å andra sidan ha samfundssplitt- 
ringen och den samfundslösa individualismen åsam- 
kat protestantismen såsom helhet en fruktansvärd 
kraftförlust, både när det för denna gällt att häfda 
sig utåt — närmast mot Rom — och inåt på det 
egna området i förhållande till det samtida kultur- 
lifvet. Visserligen är det icke nödvändigt sagdt, 
att yttre enhet betyder inre styrka, men det kan 
dock omöjligen nekas, att mycken kraft gått för- 
lorad genom den nötning och slitning, som sam- 
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fundssplittringen haft till följd. Och hvad den 
samfundsindifferenta eller samfundsoppositionella 
individualismen beträffar har denna, när den un- 
dandragit det hela sin insats, alldeles särskildt ver- 
kat hämmande på protestantismens förmåga att 
häfda sin ställning i det allmänna kulturlifvet — 
för att nu icke nämna den upplösning af det speci- 
fikt kristliga, som framträdt såsom en följd, i samma 
mån som man sträfvat att lösgöra det religiösa 
lifvet från historien, nämligen från den historia, 
hvars midtpunkt är Kristus. 

För de evangeliska kyrkorna måste det under 
sådana förhållanden kännas som en bjudande plikt 
att öfverväga sin ställning och de riktlinjer de böra 
följa, om de skola vara sina egna ideal trogna — 
och denna plikt måste kännas så mycket mera 
ofrånkomlig, i samma mån som de äro medvetna 
därom, att de själfva såsom inga andra bära an- 
svaret för protestantismens sak i stort. De borde 
vid detta laget ha lärt sig åtminstone så mycket, 
att samfundskrisen icke kan lösas vare sig genom 
att sätta hårdt mot hårdt eller på kompromissens väg. 
Misslyckade bemödanden i båda dessa hänseenden 
borde här vara en utmärkt läromästare. Kan en 
evangelisk kyrklighet icke gå fram på vägar, som 
ligga i det egna idealets linje, så visar detta, att 
upplösande krafter arbeta inom denna kyrklighet 
och att den går sin undergång till mötes i kon- 
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kurrensen med starkare samfundsideal. Men där- 
med går också den evangeliska kristendomen själf 
sin undergång till mötes. 

Ty frågan om samfundets art och beskaffenhet 
är icke, såsom man stundom menat, någon för det 
kristna lifvet sekundär och relativt likgiltig fråga. 
Det är — säger man — på "det kristna lifvet" som 
allting kommer an, och däri har man naturligtvis 
rätt. Det är blott slutsatsen, som är falsk, när 
man velat sluta till att fördenskull samfundsfor- 
mens gestaltning och beskaffenhet skulle vara en 
mera betydelselös fråga. Man har förbiselt, att i 
själfva verket just samfundstypen, samfundets art 
och organisation, har en mycket djupgående be- 
tydelse för det kristna lifvets karaktär. Natur- 
ligtvis — en samfundstyp af lägre kvalitet kan 
sluta inom sig högstående individuellt kristligt lif, 
likaväl som tvärtom en samfundstyp af hög krist- 
lig dignitet kan förbindas med lågt stående kristen 
fromhet. Lika tydligt är ock, att vi likt Paulus 
såsom kristna människor måste glädja oss öfver 
att Kristus varder förkunnad och får utöfva något 
al sitt frälsningsbringande verk, i hvilka samfunds- 
former än detta sker. Men allt detta hindrar icke, 
alt det råder ett intimt samband mellan samfun- 
dets konstitution och "det kristna lifvet". Själfva 
samfundsgestaltningen är, skulle jag vilja säga, en 
predikant, som icke kan undgå att göra intryck 
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på åskådning och lifsideal. Den verkar genom sin 
predikan, därför att den aldrig upphör att predika, 
alltså enligt det gamla latinska ordspråket: drop- 
pen urholkar stenen icke med våld men genom 
alt ständigt falla. Och å andra sidan får såväl 
organisation som hela sam fundsidealet till sist sin 
prägel af den kristna helhetsåskådning, som alltid 
ligger bakom och bygger upp organisation och 
samfundsideal. 

Lika väl som vi eftersträfva en kritisk värdering 
af olika kristna åskådningar och lifsideal, måste 
vi därför söka att kritiskt värdera de olika sam- 
fundsidealen. Huru förbåller sig alltså en "evan- 
gelisk kyrkligbet" till de andra stora hufvudty- 
perna af kristna samfundsideal? Hvad kan det 
evangeliska kyrkoidealet, om det får tala ut al 
hjärtat, ha att säga i den närvarande förvirringen 
på det kristna samfundslifvets område? Att det är 
hårdt pressadt från olika håll — det kan man se 
redan på långt afstånd. Men frågan om hvad vi 
kunna vänta oss af det, kunna vi icke besvara från 
någon aflägsen observationspunkt — här kräfves 
det att vi känna dess innersta hjärtelag. 

Ivangelisk kyrklighet — det skall alltså uppen- 
barligen vara det kristna samfundsideal, som står 
i öfverensstämmelse med en evangelisk kristen- 
domsuppfattning. Våra tankar ledas därmed till 


reformationen, hvarifrån det vi kalla evangeiisk 
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al det kristna samfundsidealet, som hämtar sina 
ledande Srundsatser från den stora kyrkoförbätt- 
ringen och är buren af dess anda. Men då börja 
Senast frågorna att inställa sig. Kan man verk- 
ligen tala om att reformationen bjuder på några 
klara, ledande srundtankar härvidlag? Är icke 
möjligen just reformationen skuld till all den 
Splittring och upplösning, till allt det försva- 
gande af Ssamfundssynpunkten och samfundsintres- 
set, som vi i så hög grad iakttaga på protestan- 
tismens mark?  Katolicismen förfäktade och för- 
fäktar alltjämt ett starkt mäktigt och slutet kyrko- 
ideal — därom kan ju intet tvilvel råda. Men var 
icke reformationens opposition mot Rom tillika 
ett nedbrytande af kyrkans och samfundets cen- 
trala ställning och betydelse? Och vill man då 
invända, att dock äfven reformationen ledde till 
uppbyggandet af ett starkt och slutet kyrkoskick, 
så kunde det kanske svaras: ja väl, till en början, 
men det var mest gamla katolska minnen, som 
ännu återverkade; ju mer i senare tid reformatio- 
nen fått visa hvad den har i sitt sköte, desto mer 
ha dessa protestantiska kyrkoskapelser skakats i sitt 
innersta, desto flera särbildningar ha slitit sig loss 
och desto Svagare har samfundsmedvetandet, kyrko- 
medvetandet blifvit. Sådana tankar göra sig ofta 


RESET UUD US KAN TORG nekas, alt de äålminstone 
vid första påseende synas ha iUskilligt, som talar 
för sig. Under alla Omsländigheter år det klart, 
all vi här ställas inför svåra frågor, som det gäller 


all få bukt med, om vi skola få något verkligt 
Srepp på hvad evangelisk kyrklighet innebär. Och 
det första, vi i så fall ha att göra, är att granska 
de båda hufvudformer för kristet Ssamfundslif, som 
bröto sig mot hvarandra redan långt före refor- 
malionen, och till hvilka dess samfundsideal där- 
för måste taga ställning. 
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KAP. 2. 
Kyrkotyp och sekttyp. 


en inledande viktig anmärkning. Det är 
i detta kapitel lika litet som i det följande 
min afsikt att söka klassificera hvilka historiska 
kristna samfundsbildningar, som kunna kallas för 
"kyrkor", och hvilka som böra benämnas "sekter". 
Hvad som här afses är i stället att särskilja två 
olika samfundsprinciper. I det historiska lifvet, 
ute bland de faktiska historiska samfundsbildnin- 
garna se vi, huru i de flesta fall tendenser af 
mycket olika, ja rent motsatt karaktär kunna 
finnas på en gång inom samma samfund och där 
bryta sig mot hvarandra. Det är alltså visst icke 
sagdt, att vi icke inom s. k. kyrkosamfund kunna 
uppdaga sektartade tankar och inslag samt möta 
argument, som egentligen ha sin hemort bland för 
kyrkotypen fullkomligt främmande åskådningar. 
Och å andra sidan finner man synnerligen ofta, 
att riktningar och samfundsbildningar, som stå 
kanske i direkt opposition mot de historiska kyrko- 


samlfönden, från dessas somfondstyp tånat drag, 
som alldeles icke hänga ihop med den opposition, 
på hvilken man eljest lägger vikt. Det historiska 
lilvels företeelser visa oss som regel bilden af en 
complexio oppositorum, d. v. s. de äga en stor för- 
måga att i ganska underliga blandningar förena 
disparata ting. Det skulle därför vara ett både 
otacksamt och lönlöst företag att i detalj söka be- 
stämma, till hvilken af de här nämnda kategori- 
erna hvarje enskildt kristet samfund kan anses 
höra. Däremot är det en nödvändig sak att söka 
klarlägga de olika hufvudprinciperna för kristen 
samfundsbildning. Detta är nämligen en nödvän- 
dig förutsättning för att kunna bedöma, när och 
på hvad sätt en historisk samfundsföreteelse visar 
inslag från det ena eller andra hållet, samt för att 
öfverhufvud kunna kritiskt analysera och värdera 
olika samfundstyper. 

Redan mycket tidigt i kristendomens historia, 
ja nästan så långt tillbaka som vi kunna gå, finna 
vi, huru två grundväsentligt olikartade samfunds- 
ideal brottas med hvarandra. Det ena af dessa är 
det, som närmast mynnar ut i och realiserar sig i 
medeltidens världsfamnande katolska kyrka. Det 
drag, som härvid alltifrån det första begynnelse- 
stadiet framträder såsom särskildt i ögonen fal- 
lande, är hvad vi bäst kunna kalla den universa- 
listiska tendensen, sträfvandet att nå så vidt som 
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möjligt och så djupt som möjligt, att i den kristna 
samfundsorganisationen famna så många som möj- 
ligt, allt intill hela mänskligheten, för att på detta 
sätt bereda alla tillträde till kristendomens nåde- 
gåfvor och välsignelse. Men vi ha icke tillräckligt 
iakttagit omfattningen af denna universalism, förr 
än vi också observerat, att det icke blott är de 
enskilda människorna, som på detta sätt göras till 
föremål för det vidtfamnade sträfvandet, utan att 
denna sträfvan så småningom, på olika vägar söker 
att, såsom det heter i evangeliet, genomsyra hela 
degen, att den också riktar sig på hela det samfunds- 
lif, det kulturella och sociala lif, som kristendomen 
finner omkring sig i världen. Det gäller alltså för 
kristendomen att icke blott afgränsa sig gentemot 
världen utan att öfvervinna den, d. v. s. genom- 
tränga den och alla dess ordningar med sin ande. 
Men bredvid denna samfundstyp och i starkt med- 
veten motsats mot densamma möter oss en annan 
af helt olikartad prägel. Denna senare framträder 
med sin opposition framför allt vid de perioder 
i den katolska kyrkans historia, då denna kyrkas 
organisation utvecklar sig med särskild styrka och 
fasthet, såsom först efter 200-talet och senare på 1200- 
talet. I dessa oppositionella samfundsrörelser kräfver 
man nu på ett helt annat sätt än i den nyss skisserade 
kyrkotypen nära sammanslutning mellan samfunds- 
medlemmarne; man kräfver också gärna såsom be- 
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tingelse för medlemskapet en medveten personlig 
omvändelse och en uppenbart kristlig vandel, 
hvilken senare framför allt visar sig i obetingad 
lydnad för de i Nya testamentet gifna sedliga 
föreskrifterna, som man betraktar såsom för alla 
tider och förhållanden på lika rätt gällande statu- 
ariska stadganden, vi kunde säga såsom paragrafer 
i en lagbok för kristet lif. Med allt detta samman- 
hänger ytterligare, att man här alldeles icke bär 
på några eröfrande tankar med afseende på de 
världsliga, statliga, sociala och kulturella ordnin- 
garna och förhållandena. Till dessa förhåller man 
sig i stället antingen passivt eller också rent aggres- 
sivt; båda dessa former för förhållandet i världen 
möta vi såväl under medeltiden som senare. 

Vi ha stannat inför några drag, som karakteri- 
sera de båda olika samfundstyperna. Det är emel- 
lerlid nödvändigt att nu ytterligare söka precisera 
hvar den allra innersta och s. a. s. mest konstitutiva 
motsatsen dem emellan ligger. Hvarpå är det som 
samfundet i det ena och andra fallet tänker hvila? 
På hvad sätt tänkes det byggas upp? Det är tyd- 
ligt, att den förstnämnda samfundstypen, hvilken 
genom en organisation, som går tillbaka på barn- 
dopet, söker realisera kristendomens universalis- 
tiska tendens, icke utan vidare kan låta samfundets 
kristlighet göras beroende af och hvila på alla de 
enskilda människornas subjektiva kristlighet. Sam- 
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fundets kristlighet måste här i stället tänkas ha sin 
grund i och hvila på förefintligheten af objektiva 
religiösa krafter, som sedan i större eller mindre 
grad genomtränga de enskilda människorna, om- 
skapande, bevarande och fördjupande. Universa- 
lismen visar sig alltså stå i närmaste sammanhang 
därmed och bero däraf, att blicken riktas till något 
"objektivt" såsom den samfunds- eller kyrkobyg- 
gande makten, närmare bestämdt till den Guds 
gratia (nåd), under hvilkens inflytande det gäller 
att ställa de enskilda samfundsmedlemmarna, ja 
hela mänskligheten. - Här stå vi nu inför det 
som mer än någonting annat karakteriserar kyrko- 
typen: samfundet hvilar på något objektivt, Guds 
gratia och de verksamhetsformer denna med sin 
universalistiska syftning begagnar sig af. Guds 
gratia bygger samfundet genom de medel, som den 
kan bruka för detta ändamål. Denna iakttagelse 
har grundläggande betydelse för all verklig inblick 
i kyrkotypens väsen, dess struktur och organisa- 
toriska art. Så snart ett kristet samfund äger nå- 
got af det kyrkotypen tillför i sin konstitution, 
skola vi alltid kunna iakttaga, huru blicken riktas 
till detta "objektiva" såsom samfundets skapande 
och uppbyggande makt. Sedan är det en annan 
sak, att "nåden" kan uppfattas på olika sätt, och 
att en förändring i uppfattningen af nådens art 
också medför en förvandling af kyrkotypen. Nåden 
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kan uppfattas på ett mera opersonligt sätt, såsom 
halft magiska krafter, en åskådning, från hvilken 
katolicismen aldrig kunnat helt frigöra sig. Ju 
mer opersonligt nåden tänkes, desto mer mekanisk- 
institutionalistisk blir samfundsgestaltningen. Men 
en helt annan karaktär får kyrkotypen gifvet- 
vis — såsom vi i det följande skola se — när 
denna opersonliga eller halft personliga åskådning 
viker för en uppfattning, som i nåden ser ingen- 
ting annat, ingenting mindre än Guds personliga 
kärleksvilja i Kristus Jesus, vår Herre. 

Under alla förhållanden har kyrkotypen alltså 
en sådan konstitution, att den inskärper frälsnin- 
gens karaktär af att vara en Guds gåfva. Den bär 
elt anti-moralistiskt drag. Detta är något, som vi 
protestanter hafva all anledning att observera, om 
icke vårt bedömande af katolicismen skall blifva 
skeft, såsom det ofta varit. Det efter kyrkotypen 
gestaltade samfundet är så organiseradt, att det 
genom själfva sin organisation oaflåtligen predikar 
frälsningen såsom en Guds gåfva. Det kristliga 
i det enskilda lifvet liksom i samfundet beror där- 
på, att Guds nåd får göra sig gällande i sin ny- 
skapande och bevarande makt. Nu är det visser- 
ligen sant, att protestantismen trots detta har rätt 
i sin anklagelse mot katolicismen, att denna icke 
kommit loss från en viss moralism i sin kristen- 
domsuppfattning. Denna moralism visar sig hänga 
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på det närmaste tillsamman därmed att, såsom 
nyss nämndes, nåden icke fattas på ett klart per- 
sonligt sätt. Katolicismen råkar nämligen af denna 
grund in i ett ödesdigert dilemma, då ett beto- 
nande af nåden visar sig leda till ett aftrubbande 
af det etiska krafvets skärpa och tvärtom ett be- 
tonande af krafvet för till ett undanskymmande af 
nåden. I en sådan situation är det icke möjligt 
att blifva fri från en viss moralism. Men hvad vi 
här skulle gifva akt på var den motvikt mot de 
moralistiska tendenserna, som ligger i själfva sam- 
fundets konstitution. 

Sådana moralistiska tendenser äro däremot väl 
hemmastadda hos den samfundstyp, som framträ- 
der i opposition mot kyrkotypen. De kunna fram- 
träda på olika sätt, men ett visst lagiskt drag är 
här ofrånkomligt. Dock vilja vi icke sätta detta 
drag såsom det mest afgörande kännetecknet på 
detta samfundsideal, det är snarast en biföreteelse 
till det egentligt konstitutiva. Detta konstitutiva 
finna vi däri, att samfundet här tänkes hvila på 
rent subjektiv basis, eller m. a. o. samfundet tän- 
kes här komma till stånd genom en sammanslut- 
ning af gemensamma, likartade religiösa erfaren- 
heter, och det uppgår i att vara en förening med 
sådana likartade erfarenheter. Särskild vikt ligger 
här på ordet uppgår; d. v. s. icke föreningstanken 
i och för sig karakteriserar denna samfundstyp i 
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motsats till den förstnämnda. Föreningstanken kan 
finnas äfven där — såsom hjälpmedel att förverk- 
liga den universalistiska syftningen: att nå så vidt 
och så djupt som möjligt. Men det karakteristiska 
är, att "föreningen" här täcker samfundet, detta 
uppgår i att vara en förening af besläktade eller 
hälst likartade religiösa erfarenheter. Detta sam- 
fundsideal har man merendels kallat sekttypens, 
och vi kunna om vi vilja gärna behålla detta namn, 
men vi böra då stryka bort det förklenande drag, 
som det stundom fått — vi skulle också kunna 
kalla det föreningstypens, om vi hålla fast den nyss 

gjorda bestämningen, att det kristna samfundet här 
uppgår i att vara en förening. 

Innan vi nu gå öfver till frågan om reforma- 
tionens ställning, måste vi för att förstå, huru det 
evangeliska kyrkoidealet förhåller sig till dessa 
båda samfundstyper, göra två viktiga observatio- 
ner. För det första konstatera vi att den oppo- 
sition, som den sektartade samfundstypen riktar 
mot kyrkotypen, närmast nu den katolska kyrko- 
typen, icke kan betraktas så som om det här 
gällde individens rätt och frihet gentemot sam- 
fundet, eller m. a. o. individualism kontra sam- 
fund. Vi kunna omöjligen — såsom man eljest 
ofta menar — i dessa oppositionsrörelser se något 
uttryck för rent individualistiska tankegångar. 
Tvärtom visar sig samfundsintresset i dessa oppo- 
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sitionella samfundsbildningar — likaväl som när 
de senare möta på protestantisk mark — vara myc- 
ket starkt. Man kräfver ett innerligare, ett vida 
mer slutet samfund än det som möter i kyrko- 
typen. När man menat, att denna sektartade sam- 
fundstyp varit individualistisk, har man förväxlat 
individualism och samfundsbildning på subjektiv, 
på de subjektiva erfarenheternas grundval. Och i 
hvarje fall, om man med individualism menar ock- 
så månheten om de olika individualiteternas rätt 
och frihet, så är det, för så vidt man ser till de 
faktiska förhållandena, tydligt nog, att inga kristna 
samfundsbildningar haft så svårt att gifva utrym- 
me just åt de olikartade individualiteterna, som de 
samfundsbildningar, hvilka haft ett starkt sektar- 
tadt inslag. Öfver detta förhållande har man icke 
så sällan uttalat sin förvåning. I själfva verket är 
det dock icke alls något att förvåna sig öfver. Det 
är snarast en själfklar sak, att just när samfun- 
dets grund förlägges till de besläktade och gemen- 
samma erfarenheterna, blicken med en alldeles sär- 
skild energi skall riktas därpå, att dessa erfaren- 
heter verkligen äro likartade. Det är därför alls 
icke underligt, att sekttypen eller föreningstypen, 
hvarhälst den är starkt framträdande, skall föra 
med sig en tendens till uniformitet och schablon, 
till entonighet både ifråga om det kristna lifvet 


och den kristna förkunnelsen. Man vill vaka där- 
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öfver, att den kristna erfarenheten är densamma 
och kläder sig i lika dräkt, men därför vill man 
också — det är någonting, som särdeles ofta kom- 
mer igen, när sekttypen uppträder på protestan- 
tisk botten — vaka däröfver, att vägen till denna 
erfarenhet för alla löper fram på samma sätt, man 
vill göra också frälsningsvägen uniform. Vi förstå 
hvarför denna typ af kristet samfundslif skall hafva 
alldeles särskildt svårt att gilva utrymme åt olika 
individualiteter, och hvarifrån dess uppenbara, i det 
historiska lifvet så ofta framträdande, benägenhet 
att neka kristligt berättigande åt andra typer än 
den egna och oförbehållsamt döma äfven om det 
för människoögon som mest fördolda härleder sig. 

För det andra: Motsatsen mellan kyrkotyp och 
sekttyp kan icke utan vidare bestämmas såsom en 
motsats mellan en mera intensiv och mindre inten- 
siv, mellan en högre grad och en lägre grad af 
personlig kristendom. Vi kunna för att se oriktig- 
heten af ett sådant sätt att bestämma motsatsen 
blott kasta ett öga på den punkt i historien, där 
dessa motsatser för första gången riktigt på allvar 
bröto sig med hvarandra. Det var när den store 
Augustinus för den framväxande och sig konsoli- 
derande katolska kyrkans talan mot den sektar- 
tade oppositionen från de s. k. donatistiska rörel- 
serna. Ingen torde väl kunna våga påstå, att Augu- 
stinus representerade eller förfäktade en ringare 
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grad personlig kristendom än motståndarne gjorde. 
Han var som väl ingen annan århundraden före 
och efter honom en den personliga kristendo- 
mens man — med sitt lösenord: Du har skapat 
oss till dig, o Gud, och vårt hjärta är oroligt till 
dess att det finner sin hvila hos Dig. Skillnaden 
ligger icke däri, att kyrkotypen skulle stanna vid 
lägre kraf på personlig kristendom, men däri att 
den icke såsom sekttypen gör tillträdet till sam- 
fundet beroende af en viss uppnådd grad, därför 
att den nämligen bygger upp samfundet på det, 
som man med ett gammalt teologiskt uttryck kallat 
Guds förekommande nåd. Därmed är ju icke 
sagdt, alt icke faran för en sådan afprutning af 
krafvet skulle kunna föreligga för kyrkotypen. 
Just det vidfamnande i kyrkotypens anläggning 
kan naturligtvis lätt medföra en frestelse i sådan 
riktning. Faller kyrkotypen för frestelsen, innebär 
det, att den blir stadd på afvägar. Och på en 
sådan afväg råkade sedermera som bekant katoli- 
cismen, därigenom att man skilde mellan ett 
högre = sedligt-religiöst ideal, som fordrades af 
vissa människor, de "andliga", och ett lägre ideal, 
som fordrades af människor i allmänhet. När 
Luther upphäfde denna tuklyfning och häfdade, 
att Guds nåd likväl som Guds kraf icke gjorde 
någon åtskillnad, så betydde detta därför icke, att 
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någon sektartad tankegång trängde sig fram, utan 
det betydde, att personlighetskrafvet och personlig- 
hetssynpunkterna helt och oafkortadt gjorde sig 
gällande inom kyrkotypen. 


RESER. 
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KAP; 3; 
Luthers nya kyrkoideal. 


FT net kristna samfundsideal, som vid reformationen 
framträder genom Luther, intar icke någon 
oklar mellanställning mellan kyrkotyp och sekttyp. 


Icke heller förhåller det sig så, att Luther — så- 


som man stundom menat — i början skulle stridit 
mot Rom med tillhjälp af sektartade tankar för 
att senare begagna sig af typiska romerska sam- 
fundssynpunkter gentemot vederdöpare och "svär- 
mare". Ser man blott tillräckligt djupt in i Luthers 
grundåskådning, märker man snart, att äfven hans 
samfundsideal — trots skenbara olikheter, betingade 
af olika stridsställningar — bär en i hög grad en- 
hetlig prägel. Luthers samfundsideal ligger helt 
och hållet på kyrkotypens linje, men det är på 
samma gång en ny kyrkotyp, som här visserligen 
icke når en fulländad utgestaltning, men dock 
bryter klart igenom — den evangeliska. Vi skola 
i korthet söka samla det för denna nya kyrkotyp 


väsentligaste kring tre hufvudpunkter. 
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1. Kyrkan är evangeliets samfundsskapelse. Det 
är en grundtanke, som väl motiverar benämningen 
evangelisk kyrklighet för den nya kyrkotypen. 

Är det verkligen icke olika intressen, som drifva 
Luther i olika fall? Han strider ju för trons sak 
mot Rom och sedan för den ordnade nådemedels- 
förvaltningen mot vederdöpare och svärmare? Det 
ligger vikt uppå att klart se det gemensamma, en- 
hetliga målet i denna kamp på två fronter. De 
vapen, som brukas i det ena och andra fallet, 
kunna vara hvarandra tämligen olika. Målet är 
detsamma. Luther kämpar för trons sak genom 
att kämpa för evangeliets frihet och herravälde. 
Trons sak och evangeliets sak kunna icke skiljas 
— "Guds ord och tron höra ihop". Evangeliet är 
den troskapande på samma gång som den kyrko- 
skapande, kyrkobyggande makten. Och därför 
koncentrerar sig allt Luthers arbete kring detta 
enda mål: att evangeliet måtte få komma oaf- 
kortadt i dagen och fritt, utan alla människo- 
gjorda hinder af ett eller annat slag, få utföra sin 
på en gång samfunds- och troskapande gärning 
bland människors barn. 

Hvilken är Luthers egentliga anklagelse mot 
Rom? Ofta heter det: kyrkan har gjorts identisk 
med den yttre romerska kyrkoanstalten, den har 
fått en falsk synlighet, när den uppgår i den 
hierarkiska institutionen. Den romerska trosformeln 
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lyder enligt Luther: «Jag tror på påfven i Rom" 
eller "jag tror, att den heliga kyrkan är en prelat". 
Fråga vi hvarför hans anklagelser sätta in här, 
så komma vi genast till dessa anklagelsers kärna. 
Af påfvens yttre regemente «framkomma inga 
kristna", säger Luther. Hans blick söker efter det 
som kan "föda kristna". Polemiken mot den ro- 
merska kyrkoinstitutionens falska synlighet har sin 
grund däri, att påfvens «människolära och män- 
niskostadgar" skymt undan den enda lifskällan, 
den enda makt, som kan bygga Guds kyrka och 
skapa tro i människohjärtana : evangeliet. <Hvari 
har det felat?< säger Luther. Jo, "däri att den 
helige Ande icke har varit där, han som skulle 
hafva uppenbarat och låtit predika Kristus". Men 
där evangeliet är, där är kyrkan, kristenheten; och, 
heter det i en skrift från 1528: "i denna kristenhet 
och hvarest den är, där är syndernas förlåtelse, 
d. v. s. ett nådens och den rätta aflatens konunga- 
rikes. Det finnes kanske öfverhufvudtaget ingen 
beskrifning eller utredning, som så uttrycker Luthers 
innersta och djupaste syn på kyrkan som detta ord: 
ein Königreich der Gnaden. Men felet hos Rom är, 
att evangeliet icke har fått stå upprätt i sin härskar- 
ställning, det undanskymmes och t. o. m. förföljes: 
«påfven lär väl sin smuts och sitt gift, som är män- 


niskolära, men evangeliet låter han ligga under bän-' 
ken, ja han förföljer det, emedan det icke hjälper 
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honom". Ger man akt på arten af denna polemik, 
förstår man väl den eljest egendomliga dubbelheten i 
Luthers uttalanden om Rom. Det romerska idealet 
förkroppsligar sig i påfven, som undanhåller evan- 
geliet. Därför kallar Luther honom antikrist och 
säger till sist i stridens hetta, att han skulle vilja 
skrifva emot honom "tusen gånger argare" än han 
gjort. Men å andra sidan vill Luther aldrig grunda 
någon ny kyrka. En sådan tanke faller honom 
aldrig in. Hans verk är kyrkoförbättringens, icke 
kyrkogrundandets. Ty Luther tviflar icke ett ögon- 
blick på att kyrkan trots allt har förblifvit äfven 
under påfvedömet. Gud har uppehållit kyrkan 
med "makt och under", och Luther beskrifver 
flerestädes i sina skrifter de former, genom hvilka 
evangeliet dock kunnat verka. Kyrkan har alltid 
funnits, därför alt evangeliet icke försvunnit. Där- 
för säger han också med några karakteristiska ord: 
«påfven — antikrist — sitter icke i en svinstia eller 
i ett djäfvulens stall utan i Guds tempel". 

Samma grundsyn möta vi också, när Luther 
strider på sin andra front. Visserligen kunna en- 
skilda uttalanden framdragas, som icke så riktigt 
harmoniera med andra från den romerska fronten 
— Luther var ju icke precis specialist i att väga 
sina ord. Men därom kan dock intet tvifvel råda, 
att den principiella ståndpunkten är och förblir 
densamma. För Luther rör sig kampen här icke 
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om en eller annan detalj blott, utan om hela den 
reformatoriska kristendomsåskådningen. När han 
åter och åter häfdar, att "Gud icke gifver sin Ande 
och sin nåd utan genom och med det föregående 
yttre ordet”, så vill han härmed icke säga någon- 
ling annat, än att det kristna lifvets renhet och 
styrka hänger på, att evangeliet får vara den verk- 
samma makten. En subjektivistisk grundläggning, 
ett utgående från de egna stämningarna och er- 
farenheterna och ett byggande på dessa ställer sig 
för Luther lika förödande som den katolska tanke- 
gången. Luther talar på sitt tungomål om återfall 
till en ny "verkhelighet". Skenbart häfdas andlig 
frihet och obundenhet, i själfva verket riktas blicken 
till vårt eget i stället för till Guds nåd, vi föras 
till förlitande på de egna höga erfarenheterna i 
stället för på Guds handlande. Därför blir resul- 
tatet träldom, icke frihet. Det befriande är allenast 
evangeliet såsom Guds förlåtande barmhärtighet. 
Trots all yttre olikhet mellan Rom och svärmare 
finner Luther samma fara hota hos båda: undan- 
skjutandet eller undanskymmandet af den makt, 
som allenast förmår bygga Guds kyrka på jorden 
— evangeliet. Så säger han ock till Karlstadt: 
«djäfvulen är detta evangeliums fiende och vill 
icke lida det; och emedan han icke hittills har 
förmått något emot det med våld och svärd, an- 
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griper han det nu med list (såsom han alltid gjort) 
och med falska profeter". 

Det är icke möjligt att uppställa ett alternativ 
sådant som detta: strider Luther för tron eller för 
evangeliet? Ty Luther strider för trons sak just 
när han strider för evangeliets. Kyrkan är för 
Luther "de troendes samfund". Hvarför? Emedan 
den är evangeliets samfundskapelse. Hon blir de 
troendes samfund, när evangeliet får uträtta sitt 
verk. 

Det är nu klart, att Luthers samfundsideal helt 
och hållet ligger på kyrkotypens linje och icke på 
sekttypens. Kyrkan kommer icke till stånd genom 
en sammanslutning af enskilda kristna med ge- 
mensamma erfarenheter, hon uppgår icke i att 
vara en förening af sådana, men hon uppbygges 
al evangeliet, af Guds gratia, och är till hvarhälst 
det får utföra sin gärning. "Ordet och sakramenten 
uppbygga och konstituera Kristi konungarike", 
heter det. 

Nu finna vi emellertid hos Luther några en- 
staka uttalanden från åren 1523—1527 — det mest 
berömda i företalet till Die deutsche Messe — där 
han gör gällande, att "de som med allvar vilja vara 
kristna" borde sluta sig tillsammans. Det kunde 
synas, som om Luther här sloge in på sektidealets 
väg. Dessa utsagor ha blifvit föremål för mycket 
olika tolkningar. Än har man sett i dem Luthers 
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som mest reformatoriska tankar, än har man 
funnit dem utgöra en "förvanskning af det evan- 
geliska kyrkobegreppet". Ingendera af dessa tolk- 
ningar kan emellertid anses vara berättigad. Ty 
för det första måste vi observera, att det alldeles 
icke är Luthers mening, att kyrkan skulle bildas 
genom några sådana sammanslutningar och så 
framträda i yttre synlig gestalt. Något dylikt har 
han aldrig tänkt sig. Församlingen 1 Wittenberg 
t. ex. blir icke en kyrka, därigenom att sådana 
kretsar bildas. Kyrkan är där redan, försåvidt 
som "Ordet är i svang" och utför silt verk, uppen- 
bart eller fördoldt. "Därför, i hvarje församling, 
där barnen blifva döpta och evangeliet predikas, 
och Kristus målas för människorna, så att de mot- 
taga honom, där är kyrkan. Därför är vår kyrka 
i Wittenberg också den rätta sanna kyrkan". Så 
skrifver Luther, fastän planen med kretsbildandet 
aldrig blef mer än en plan. För det andra står 
i hvarje fall själfva grundtanken i Luthers förslag 
icke i strid med hans samfundsideal; hvad han vill 
är endast en anordning i själavårdande intresse 
till fördjupning af det kristna samfundslifvet och 
koncentration af verksamheten. Emellertid upp- 
hör Luther snart att tala om denna plan; och han 
gör intet försök att realisera den. Själf anger han 
två skäl: att han icke hade folk därtill samt 
fruktan för att det skulle leda till splittring (Rot- 
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terei). Intet bevisar bättre, huru i grunden främ- 
mande Luther stod för sekttypen än den sist- 
nämnda betänkligheten gentemot ett förslag, som 
eljest åtminstone i det väsentliga stod i öfverens- 
stämmelse med hans evangeliska kyrkoideal. I 
hans skrifter möta vi också upprepade gånger 
polemiska uttalanden mot för sekttypen karakte- 
ristiska tankegånger. Särskildt ifrar han mot för- 
sök alt "upprycka ogräset" för att så uppbygga en 
"ren" församling — "det skulle vara detsamma 
som att vilja utrota kyrkan", man skulle "gå 
miste om både kyrka, evangelium och Kristus". 
Luther har ock en synnerligen skarp blick för de 
rådor, som något dylikt skulle medföra för det 
egna religiösa lifvet. Inför verklighetens nöd och 
den evangeliska kristenhetens brister kan det und- 
slippa honom en önskan om att "hvetet stode på 
en särskild ren ort", men han tillägger kärft: "det 
går dock icke an"; och vi förstå i detta samman- 
hang ett annat ord om den saken: "den som under- 
stode sig något sådant, skulle göra det onda 
värre". 

2. Det råder ett intimt samband mellan Luthers 
centrala religiösa grundåskådning och hans evan- 
geliska kyrkoideal. 

Kyrkan sammanfaller, såsom vi sett, enligt Luther 
icke med en bestämd yttre institution, sådan som 
den romerska; hon uppgår icke heller i att vara 
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en likaledes i det yttre afgränsad förening af män- 
niskor med likartade religiösa erfarenheter. Huru 
kunna vi då blifva vissa om hennes tillvaro? De 
synpunkter, som för Luther äro afgörande vid be- 
svarandet af denna fråga, kunna vi finna i hans 
utläggning af Gal. 1:2 i den stora Galaterbrefs- 
kommentaren. Hur kan, heter det här, aposteln 
kalla Galaterförsamlingen en kristen kyrka, då den 
slöt inom sig äfven sådana, som affallit från nåden, 
otrogna bredvid troende? Luther upptar själfva 
frågan från "S:t Hieronymus". För honom själf 
förvandlas dennes fråga till en fråga, om de verk- 
ligheter äro tillfinnandes, som äga makt att skapa 
och bygga en Kristi kyrka — han ser saken från 
aktivitetens synpunkt. «Därför, heter det, ehuru 
kyrkan eller kristenheten lefver midt ibland en 
arg och förvänd art, så är och förblir den dock 
en helig kristenhet, en Kristi församling och kyrka". 
Luther exemplifierar detta närmare på Rom, som 
trots det att staden är värre än Sodom och Gomorra 
dock äger skatten i form af "sakramenten, evan- 
geliets ord och text, den heliga skrift, Kristi och 
Guds ämbete och namn”. «Därför är den romerska 
kyrkan helig, eftersom den har Guds heliga namn, 
evangelium och dop." Hvarhälst detta finnes, heter 
folket ett heligt folk. Luther fortsätter med samma 
synpunkter angående Wittenberg och säger sedan: 


«summa summarum vi hafva Guds verk ibland 


oss, som göra OSS heliga". Dessa ord måste noga 
observeras, om icke det hela skall fullkomligt 
missförstås. Vissheten om kyrkans tillvaro grundar 
sig icke på ägandet af någon hvilande skatt, utan 
är en visshet om, att evangelium finnes såsom en 
verksam kraft; trons öga förnimmer den makt, 
som kan skapa och uppbygga Kristi kyrka. Detta 
framgår ännu klarare af det följande, som tillika 
åskådliggör det ofvan nämnda intima sambandet 
mellan Luthers religiösa grundåskådning och hans 
samfundsideal. "De kristnas helighet är icke 
någon sak, som härrör från dem själfva eller från 
deras egna gärningar, utan en helighet, som till- 
kommer dem från annat håll, utom deras gärningar 
och verk". Ingen skall därför berömma sig af 
sina gärningar. Gud vill dem. "Men de göra oss 
icke därför heliga, utan all jag och du äro heliga, 
likaledes (obs. sammanställningen) att kyrkan, item 
en stad eller ett folk äro heliga, det är icke vår 
eller deras egen helighet, som vi skapa genom 
vårt görande och Jåtande, utan härrör från annat 
håll, kommer däraf att vi äga bland oss sådant, 
genom hvilket vi blifva belgade." Det viktiga är 
här att se den linje, som Luther drar från det en- 
skilda lifvet till samfundslifvet. Samma princip 
gäller i båda fallen. Liksom det enskilda lifvet 
blir kristet genom Guds evangeliums kraft till 
frälsning, så blir också samfundslifvet kristet 
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genom samma evangelii verksamhet. Och lika 
litet som det ifråga om det enskilda kristna 


lifvet duger att bygga vissheten om barnaskapet 


på det egna själslifvets beskaffenhet och någon 
analys af detta, lika litet duger det att ifråga om 
samfundslifvet rikta blicken till människornas 


helighet och fromhet, forskande efter graden af 


densamma och byggande på graden af dess styrka; 
i båda fallen finns blott en och samma visshets- 
grund: att blicken riktas uppåt till den Guds nåd, 
som är verksam i evangeliet. Skall det blifva visst 
för oss att det, midt ibland allt det som inom oss 
och omkring oss vittnar däremot, ändock på jor- 
den finnes en Kristi kyrka, så måste denna visshet 
till sist hvila på intet annat än därpå, att vår tros 
öga skönjer tillvaron af Guds evangelium i dess 
omskapande och förvandlande, kyrkobyggande 
verksamhet. Då blir "den yttre kristenheten" såsom 
en transparant tafla, hvilken får ett helt annat ut- 
seende, när ljuset lyser igenom. ”Taflan är den- 
samma, men trons öga ser dock något annat och 
mera än det vi förut sågo. Icke som om skugg- 
sidorna skulle försvinna. De framträda i stället 
blott ännu tydligare i det nya skarpa ljuset. Men 
trots detta ser vår tros öga tillvaron af Kristi 
kyrka, därför att det midt i allt detta ser evange- 
liet utföra sitt omdaningsverk, där det vandrar 
fram på stora färdvägar eller ensliga närmast 
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omärkliga gångstigar. "Den yttre kristenheten" 
är icke identisk med Kristi kyrka — samfunds- 


gränserna kring denna kunna aldrig dragas i yttre 
måtto — men den är heller icke något, som faller 
utanför den kyrkan, utan: därigenom att och så- 
lillvida som evangeliet här utför sitt verk, däri- 
genom och såtillvida är "den yttre kristenheten" 
Kristi kyrka. Ur denna grundsyn framspringer 
all Luthers reformatoriska ifver. Hade den yttre 
kristenheten s. a. s. fallit utanför Kristi kyrka, 
skulle Luthers ställning till denna "kristenhet" 
blifvit negativ såom sektypens; nu åter samlar sig 
för honom allt kring det enda bemödandet: att 
inga människogjorda hinder af ett eller annat slag 
måtte läggas i vägen för evangeliets outtömliga 
möjligheter. 

3. Luthers kyrkotyp är en ny kyrkotyp. 

Den framstående forskaren på det kristna sam- 
fundslifvets område Ernst Troeltsch, hvilken är sär- 
deles intresserad af att söka uppvisa samman- 
hanget mellan reformationen och den katolska 
medeltiden, har starkt betonat, att kyrkan af Luther 
och reformationen likaväl som af katolicismen 
betraktas såsom en gudomlig anstalt. Detta be- 
tyder enligt honom, att katolicismens kyrkoideal i 
det väsentliga förblir kvar i reformationen. Hvad 
som skiljer denna anstaltskyrka från Roms, är, 
säger han, med en onekligen öfverraskande formu- 
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lering, "blott" att nytt innehåll gjutes i den gamla 
formen. Kyrkan är icke längre ett institut för in- 
gjutande af sakramentala nådeskrafter, utan en 
anstalt för syndaförlåtelsetröstens erbjudande, he- 
ter det. Nu kan det ju med skäl tyckas, att 
en förändring af innehållet borde vara viktigare 
än en förändring af formen, och redan af denna 
grund är det tydligt, att sammanhanget mellan 
det katolska kyrkoidealet och Luthers blifvit öfver- 
skattadt af Troeltsch. Men därtill kommer, att 
förändringarna vid närmare granskning visa sig 
sträcka sig äfven till formen, anstalten. Visserligen 
uppträder den kyrkliga anstalten under den äldre 
protestantismens dagar på ett sält, som visar be- 
tydande likheter med katolicismens anstalt, om 
saken alltjämt ses från formell synpunkt. Men 
för den skull få vi ju icke förbise, att vi i Luthers 
konception af det kristna samfundsidealet uppdaga 
tankar, som äro ägnade att förvandla också själfva 
formen, uppfattningen af det anstaltligas karaktär 
och betydelse. 

För att se detta kunna vi taga vår utgångs- 
punkt i de berömda ord i de Schmalkaldiska ar- 
tiklarna, där Luther talar om evangelium och dess 
olika verksamhetsformer. Det heter här: "nu vilja 
vi återkomma till evangelium, hvilket på många 
sätt gifver oss råd och hjälp mot synden. Ty 
Gud är öfversvinneligen rik och mild i sin nåd 
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och godhet: först genom det muntliga ordet, hvari- 
genom syndernas förlåtelse predikas i hela världen, 
och detta är evangeliets egentliga ämbete; för det 
andra genom dopet; för det tredje genom altarets 
sakrament; för det fjärde genom nycklarnas makt; 
så ock genom inbördes samtal och broderligt 
tröstande, Matt. 18: 20: ”hvar två eller tre äro för- 
samlade” o. s. v.". Det är uppenbart, att tanken på 
anstalten behåller sin fasta plats i Luthers åskåd- 
ning. Anstalten bildar s. a. s. ryggraden i evan- 
geliets kyrkobyggande verksamhet. Den behötls, 
när evangeliet skall utföra detta sitt verk. Det an- 
staltliga och institutionella behåller alltså sin rätt, 
därigenom att och såtillvida som det är och kan 
vara en form för evangeliets verksamhet. Och vi 
kunna i detta sammanhang erinra därom, att det 
alldeles icke var Luthers afsikt att bryta med nå- 
got anstaltligt och institutionellt, som kunde göra 
tjänst åt evangeliet. Endast om det anstaltliga 
syntes honom stå hindrande i vägen för evangeliets 
verksamhet i stället för att främja och vara ett 
redskap för denna, fann Luther sig nödsakad att 
träda i opposition. Eljest värderas det historiskt 
nedärfda anstaltliga såsom högt skattadt redskap 
för evangeliets arbete. Men å andra sidan gifva 
de anförda orden från Schmalkaldiska artiklarna 
ett starkt uttryck åt de enskilda kristnes personliga 
myndighetsställning inom den evangeliska kyrko- 
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typen. Jämsides med ordets förkunnelse, dopet 
och nattvarden talar Luther om de kristnes in- 
bördes samtal och broderliga tröstande. De kristne 
äro också ett "nådemedel". Med full rätt talar 
man i luthersk anda om "personlighetens nåde- 
medel". Och något starkare betonande af person- 
ligheternas betydelse och af deras myndighetsställ- 
ning kan öfverhufvud taget icke tänkas. Vi kunna 
nu se på hvad sätt uppfattningen af kyrkans 
anstaltssida förändras. Det sker framför allt i två 
afseenden. För det första: det anstaltliga behåller 
sin fasta plats, men ur det anstaltliga bortstrykes 
allt katolskt klyfvande af kyrkan i tvänne hälfter, 
en aktiv och en blott passiv. Allt det Luther 
säger om "det allmänna prästadömet" betygar 


just med sitt häfdande af personligheternas myn- 


dighetsställning omöjligheten af en dylik klyf- 
ning. Detta hänger på det] närmaste ihop där- 
med, att "ämbetet" helt och hållet är evangeliets 
tjänande redskap och icke såsom för Rom på sätt 
och vis står öfver "nådemedlen", därigenom näm- 
ligen att nådeskrafterna egentligen frambringas 
först genom det vigda ämbetets förmedling. För 
det andra: det anstaltliga och institutionella är 
aldrig det hela. Det anstaltliga bar sin fasta plats, 
men kyrkan uppgår aldrig i att vara anstalt. Evan- 
geliets verksamhet är vida rikare och mångsidigare 
än så att den skulle sammanfalla med anstalten. 
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Den känner äfven andra vägar till människors 
hjärtan och har äfven andra medel för uppbyggan- 
det af "nådens konungarike". 

Själfva anstaltssynpunkten undergår alltså, äfven 
den, en betydelsefull förändring. Det är emellertid 
tydligt, att denna förändring till sist har sin grund 
i det nya innehåll, om hvilket Troeltsch talade. 
Vi ha sett, att personlighetens betydelse och per- 
sonlighetens myndighet göra sig gällande på ett 
helt annat sätt än inom den katolska kyrkotypen. 
Huru sker nu detta? Väl att märka sker det icke 
därigenom, att de enskilda personliga erfarenheterna 
på sekttypens vis blifva utgångspunkter för sam- 
fundsbildningen. Det föregående har visat oss, huru 
omöjligt det i grunden är för en sådan samfunds- 
typ att gifva utrymme åt de olikartade individua- 
liteterna. Utan när nu möjlighet skapas för en 
förening af ett fast samfundsideal med häfdandet 
al individernas rätt och myndighet, så beror denna 
möjlighet på en ny fördjupad uppfattning af själfva 
den kyrkoskapande makten: den har sin grund 
däri, att Guds gratia fattas på ett personligt sätt, 
såsom Guds i Kristus oss mötande och med oss 
handlande kärleksvilja. Vid första påseende kunde 
det ju tyckas, som om det samfundsideal, hvilket 
omedelbart bygger på de individuella erfarenhe- 
terna, mycket bättre skulle kunna tillvarataga 
individualiteternas rätt och myndighet. Skenbart 
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synes den förändring, som äger rum inom den 
evangeliska kyrkotypen, vida obetydligare. I själfva 
verket blir den emellertid på ett helt annat sätt 
effektiv, och allt mer effektiv, ju mer den enkla 
grundtanken får utveckla sina konsekvenser. Den 
katolska nådesuppfattningen föder fram det hier- 
arkiska institutet och lämnar de enskilda i hierar- 
kiens våld. Den evangeliska bryter ned alla 
sådana klyftor; den ger personligheterna fritt ut- 
rymme på samma gång som den ger dem en be- 
tydelse, hvilken går ända därhän, att de själlva 
kunna blifva "nådemedel". Kyrkoidealet erhåller 


därigenom, om jag så får säga, en viss elasticitet, 


gång har det en fast och sluten 


ct 


men på samma 
utgestaltning. Det finnes blott en enda makt, som 
bygger Guds kyrka — evangeliet. Äro personlig- 
heterna kyrkobyggande «nådemedel", så äro de 
detta på grund af det som de låta oss se af Kristus, 


af lefvande Guds uppenbarelse, al evangeliets makt. 


Ot=Hetcdetetete 


KAP. 4. 


Evangelisk kyrklighet. 


Fet föregående kapitlet har visat oss, huru vid 
flöte konturerna framträda till ett 
nytt kristet samfundsideal vid sidan af de båda, 
som redan förut funnos och stodo i skarpt mot- 
satsförhållande till hvarandra. Nu kunde det frå- 
gas, huru detta evangeliska kyrkoideals grundtan- 
kar förmått göra sig gällande under tidernas lopp 
i den hårda kamp, som de haft att kämpa för sitt 
bestånd. Detta intressanta men synnerligen inveck- 
lade problem vilja vi emellertid här lämna och 
med anknytning till vårt första kapitel låta tan- 
karna gå direkt till nutiden och det som ligger 
framför oss. Frågan blir då den: huru bör den 
»kyrklighet> vara beskaffad, hvilka kraf bör man 
ställa på den kyrklighet, som vill vara trogen mot 
det evangeliska idealet och sträfva att gå fram på 
dess väg? Svaret skall visa hän på fem hufvud- 
punkter, de fyra första röra kyrklighetens innan- 
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sida, den sista dess utansida, dess förhållande till 
organisationen. 

1. En evangelisk kyrklighet får icke på något 
sätt förkorta uppgiften för sig, utan måste taga upp 
den i hela dess oändlighet. 

Detta kraf ligger, enligt hvad vi i det föregående 
sett, inneslutet däri, att det evangeliska samfunds- 
idealet är ett kyrkoideal. Det är den till kyrko- 
idealet hörande universalistiska tendensen, som det 
här är fråga om. Vår formulering ger egentligen 
blott uttryck däråt, att denna universalistiska ten- 
dens måste söka att realisera sig så fullständigt 
och konsekyent som möjligt. Granskar man när- 
mare denna universalism, kan man säga, att den 
har två riktlinjer: så vidt som möjligt och så djupt 
som möjligt. Å ena sidan en ständig sträfvan hos 
evangeliet att nå allt vidare, utöfver de för till- 
fället gifna gränserna, att oaflåtligt vidga sin in- 
flytelsesfer. Det finnes inga människor och inga 
områden af det mänskliga lifvet, som skulle kunna 
ställas utanför, i förhållande till hvilka Guds nåd 
och Guds kraf icke skulle äga sin uppgift. Å andra 
sidan så djupt som möjligt. Det stannar icke vid, 
att evangeliet skall få beröringspunkter och anknyt- 
ning till människohjärtana och de mänskliga för- 
hållandena — evangeliet vill något vida mera, det 
vill tränga in i det innersta och härska. Båda 
dessa sidor — omfattning och koncentration gifva 
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lillsammans uttryck åt evangeliets surdegsnatur: 
hela degen skall genomsyras. Nu är det tydligt, 
all det lätt kan inträffa en viss spänning emellan 
dessa båda synpunkter, den som går på vidden och 
den som går på djupet. I själfva verket möter oss 
alltid en sådan spänning i all kyrklig verksamhet. 
Den återkommer på alla punkter och ger det kyrk- 
liga arbetet dess rytm, försåvidt som båda sträf- 
vandena låta sig förenas och icke falla isär. Så 
snart det är fråga om realiserandet af ett kyrko- 
ideal, gör sig alltså denna spänning ständigt på 
nytt påmind, den ställer fram ett problem, som 
det gäller att lösa. Märker man intet af proble- 
met, har detta sin grund däri, att den universa- 
listiska syftningen på sekttypens sätt afkortats eller 
försvunnit. 

Vi skola nu se, hur det evangeliska kyrkoidealet 
härvidlag förhåller sig till det kristna samfunds- 
lifvets båda andra hufvudtyper. Det katolska kyrko- 
idealet betonar på sätt och vis den vidtfamnande 
synpunkten på koncentrationssynpunktens bekost- 
nad. När emellertid detta ideal alldeles icke vill 
skjuta undan den djupgående syftningen, kommer 
problemet att lösas genom en slags boskillnad 
mellan de båda synpunkterna. Den katolska kyrko-. 
lypen kommer icke loss från en viss dualism på 
denna punkt. Mäktigt och imponerande har un- 


der tidernas lopp den katolska kyrkotypens för- 
G. Aulén. 4 
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måga att finna vägar för kristendomens vidtfam- 
nande syftning framträdt — detta såväl när det 
gäller hvad vi kunna kalla missionssynpunkten 
som när det gäller mänsklighetens statsliga, kul- 
turella och sociala förhållanden. Hvad man än 
kan hafva att invända mot den kyrkotyp, som mö- 
ter oss t. ex. när medeltidskyrkan står på höjden 
af sitt universella inflytande, hvad man än kan 
säga om, att här den inre makten i hög grad för- 
växlades med yttre makt — kraften i dess förmåga 
att omspänna allt mänskligt lif låter sig icke för- 
nekas. Men samtidigt visar den katolska kyrko- 
typen, att denna dess förmåga till vidtfamnande om- 
slutning vinnes på den djupgående tendensens be- 
kostnad. Detta får naturligtvis icke tolkas så, som 
om den katolska kyrkotypen icke skulle ha att 
uppvisa personligheter af djupaste kristlig kvalitet. 
Men det ödesdigra ligger däri, att vi möta en prin- 
cipiell klyfning mellan ett högre sedligt-religiöst 
ideal för somliga, religiosi, och ett lägre för de 
öfriga. Den katolska kyrkotypen vill bevara också 
kristendomens syftning att nå så djupt som möj- 
ligt, men den kan endast rädda denna genom att 
begränsa den till vissa grupper af människor med 
utelämnande af andra. Härigenom får det vidt- 
famnande sitt och det djupgående sitt. Men det 
sistnämnda krafvet får sin udd afbruten och blir 
alltså undertryckt. Problemet med den omtalade 
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spänningen kan endast lösas genom en dualism, 
som sätter sin prägel på hela det katolska kyrko- 
väsendet. 

Den evangeliska kyrkligheten har en möjlighet 
all komma loss från denna dualism genom sin 
tanke om det kristna kallet. Spänningen mellan 
den vidtfamnande och den djupgående synpunkten 
blir då icke outhärdlig, utan kan blifva den rytm, 
I hvilken den evangeliska kyrklighetens lif pul- 
serar. Liksom Guds nåd icke känner några af 
människor reglementerade gränser, så är också 
Guds kraf lika i förhållande till alla, och alltid 
omspännande hela lifvet. Krafvet fordrar ingen 
särskild yttre afskildhet. Det skall fyllas af hvar 
och en på den plats, där han blifvit ställd. Är 
alltså det jordiska kallelsearbetet enligt Luthers 
ord en gudstjänst, så är det icke längre rum för 
kaltolicismens dualism, och lika litet finnes där 
längre rum för tanken på några »öfverloppsgär- 
ningar». Guds tjänst vet aldrig af något annat, 
något mera än det som är vår enkla plikt, ty 
plikten fyller hela utrymmet i alla lefnadslägen. 
Den evangeliska kristendomens syn på saken mö- 
ler oss i liknelsen om den ringe tjänaren — »när 
I hafven gjort allt det som blifvit eder befallt, 
så skolen I säga: vi äro blott ringa tjänare, vi 
hafva endast gjort hvad vi voro pliktiga att göra»; 
det frigörande befinnes ligga just däri, att Guds 
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kraf så spänner om hela vårt lif, att det icke blir 
någonting kvar för tanken på egen förträfflighet 
eller värdighet. 

Det för den evangeliska kyrkligheten i detta af- 
seende karakteristiska framträder ännu klarare, om 
vi också låta sekttypens förhållande framträda så- 
som bakgrund. Sekttypen har sin styrka i häf- 
dandet af den djupgående synpunkten, koncen- 
trationskrafvet, men den förenklar den kristna upp- 
giften för sig därigenom att, såsom vi förut sett, 
kristendomens universalistiska syftning icke kom- 
mer till sin rätt. Resultatet häraf blir också en 
dualism: det andliga för sig och det världsliga 
för sig. Detta gäller både ifråga om samfunds- 
lifvet i stort och om det enskilda kristna lifvet. 
Allt sådant som statslif, kulturlif och rättslif hör 
för sekttypens samfundsverksamhet till det profana; 
det är alltsammans något mer eller mindre ovid- 
kommande, till hvilket sekttypen stundom ställt 
sig aggressivt, men väl oftast passivt. Häri visar 
sig sekttypens brist på universalistisk syftning som 
mest i ögonen fallande. Man har stundom menat, 
att sekttypen verkligen, äfven den, ägde en sådan 
universalistisk tendens och hänvisat på dess sträf- 
van efter att utvidga sig och utbreda kristendomen 
på jorden. Att sekttypen verkligen stundom visat 
prof på en dylik sträfvan är också oförnekligt — 
vi ha all anledning att inregistrera, huru den icke 
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så sällan visat sig kunna behjärta missionens sak. 
Men vi måste då också observera, att denna ex- 
pansivitet icke är detsamma som universalism. 
Skillnaden mellan dessa båda kommer här tydligt 
i dagen, när vi se, huru sekttypen afstår från be- 
mödandet att häfda kristendomens surdegsnatur 
med afseende på de olika lifsformer och de sam- 
fundsproblem, hvilka kristendomen finner omkring 
sig. Denna sekttypens hållning betyder en oerhörd 
förenkling af den uppgift, som är kristendomens. 
Det är oändligt mycket enklare att låta samfunds- 
intresset uppgå i en sammanslutning af de lik- 
artade och gemensamma erfarenheterna och att 
eventuellt söka vinna ökad terräng för denna sam- 
manslutning än att på allvar gifva sig i lag med 
tidens statsliga, sociala och vetenskapliga problem, 
andra att förtiga. Just det närvarande tidsläget 
ställer oss såsom aldrig för ögonen, huru nödvän- 
digt det är, att uppgiften på intet sätt förkortas, 
men det lär oss också väl att känna den oerhörda 
omfattning, som denna kristendomens uppgift i 
världen äger, och det oerhörda tryck, som det lägger 
på det kristna samfundslifvet. 

Nu går emellertid denna sekttypens dualism, som 
ställer det andliga för sig och det världsliga för 
sig, igen äfven på det enskilda kristna lifvets om- 
råde — vi se här som så ofta eljest, att samfunds- 
gestaltningen på det allra närmaste hänger samman 
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med det personliga kristna lifvets karaktär. Äfven 
när sekttypen uppträder på protestantisk mark, 
har den aldrig förmått att uppskatta den evange- 
liska kallelsetanken. Den har snarast betraktat 
denna såsom profan. Ty sekttypen har alltid haft 
en tendens till att söka det kristna lifvets fördjup- 
ning i en stark afgränsning af det andliga. Den 
har velat stänga in andligheten i ett slutet rum, 
vid sidan af det hvardagliga lifvets mångtusen upp- 
gifter. Koncentrationen på den religiösa innerlig- 
hetssidan förenar sig med ett ringaktande af allt 
som ligger utanför denna innerlighetens sfer såsom 
något alltför lågt och oandligt för att komma med 
i betraktande från religiös synpunkt. Sekttypens 
lifsideal visar här sin släktskap med Roms högre 
andlighet. För den evangeliska kyrklighetens lifs- 
ideal måste det däremot stå såsom en hufvudupp- 
gill alt binda samman den djupgående och den 
vidtfamnande synpunkten, det vill här säga: det är 
Just ute i lifvets tusende uppgifter som innerlighets- 
sidan, det innersta i tron — mottagandet af Guds 
förlåtelse — skall härdas och pröfvas. Den evan- 
geliska kyrkligheten kan icke undgå att se, att all 
instängd andlighet — både den som stänger in sig 
i ett tillslutet själsområde och den som stänger in 
sig inom ett så afgränsadt samfund som möjligt 
— löper fara att förlora den sunda växtligheten 
och att blifva en ömtålig planta, som växer med 
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drifbusväxtlighetens fart, men som icke uthärdar 
äfven köld och hårdt väder. Denna den evan- 
geliska kyrklighetens syn på det kristna lifsidealet 
kan äfven uttryckas så: det gäller att knyta samman 
förlåtelsetron och försynstron; försynstron är aldrig 
sinnad att lämna någon sida af lifvet utanför Guds 
nåd och Guds kraf. Inför försynens Gud blir intet 
profant; där gifves intet lågt eller oandligt, in- 
genting kan lämnas utanför på det arbetsfält, 
som Guds försyn hägnar. Skenbart kan både 
Roms och sekttypens lifsideal synas vara mera 
kristliga — munktypen med sin askes och sekt- 
typen med sin andliga afskildhet. Ingenting är 
heller mer profant än den förslappade evangeliska 
kyrkligheten, den evangeliska kyrklighetens karika- 
tyr. Men i själlfva verket är det icke blott för den 
vidtfamnande synpunktens skull, som den evange- 
liska kyrkligheten skiljer sig från sekttypen, utan 
älven just för den djupgående synpunktens. Ty 
djupet i det kristna samfundslifvet bevaras till sist 
icke genom en isolering, som aldrig kan blifva 
annat än konstlad, utan därigenom att trycket och 
mödan i den vidtfamnande uppgiften ständigt på 
nytt drifva tillbaka till det innerlighetens centrum, 
från hvilket styrka och uthållighet åter och åter 
måste hämtas. 

2. Den evangeliska kyrklighetens auktoritet måste 
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vara på en gång fast och fri från all andlig uni- 
formitet. 

Äfven här kunna vi iakttaga, hur den evange- 
liska kyrkligheten afgränsar sig gentemot tvänne 
olika motsatser. Den ena motsatsen utgöres här 
af den katolska kyrkotypen och sekttypen, hvilka 
från denna synpunkt sedda förete likartade drag, 
den andra af rent individualistisk och s. k. spiri- 
tualistisk tankegång. 

Det gemensamma för den katolska kyrkotypen 
och sekttypen ligger i bådas sträfvan hän emot 
andlig uniformitet. Teoretiskt sedt är af dessa två 
Rom den som medvetnast och konsekventast häfdar 
nödvändigheten af en uniformerande auktoritet. 
Men trots det att denna sträfvan är mindre med- 
veten hos sekttypen, ja trots det att denna under- 
stundom själf menar sig föra den andliga frihetens 
talan, torde man med skäl kunna säga, att den 
uniformerande auktoriteten praktiskt taget ändå 
här blir mera tryckande för de olika individualite- 
ternas möjligheter och rörelseförmåga. Detta kom- 
mer sig däraf, att den universalistiska tendensen, 
som är kännetecknande för kyrkotypen, ovillkor- 
ligen till en viss grad motverkar uniformitetsten- 
densen samt drifver fram medgifvanden, som i 
någon mån neutralisera den teoretiskt häfdade, 
i påfven förkroppsligade "ofelbara" auktoritetens 
förtryck. Men det kommer sig ock däraf, att sekt- 
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typens uniformitet framför allt realiserar sig såsom 
lifs-uniformitet. Detta sammanhänger med sam- 
fundsbildningens utgångspunkt i de gemen- 
samma religiösa erfarenheterna. Man drifves till 
att kräfva en uniformitet såväl med hänsyn till 
det kristna lifvets uppkomst som till dess senare 
uppträdande. Särskildt när sekttypen framträdt 
på protestantisk mark, har parollen ofta ljudit: 
ej lära utan lif. Men detta har närmast betydt 
blott, att en Jlagiskt fattad auktoritet ersatts af en 
annan, som blifvit så mycket mer tryckande, som 
uniformitetskrafvet här utsträckts till personlighets- 
lifvets allra innersta och gällt både frälsnings- 
vägen och de för det kristna lifvet karakteristiska 
dragen. Man har i båda fallen ett fast schema, 
efter hvilket man mäter — och dömer. Lifvet 
slöpes i en form. Saknas något af de eftersökta 
dragen, är benägenheten att frånkänna lifvet krist- 
lig dignitet stor. Och på samma sätt bevakar 
man med ifver, att samma erfarenhet på lika sätt 
hos alla kommer till synes vid det kristna lifvets 
framväxt, det är därför ett i hög grad sant ord, 


att de mest formlösa samfundsbildningarna ha 


lättast att blifva de mest formbundna. Uniformi- 
tetskrafvet har icke respekt för människohjärtats 
fördolda lif, på samma gång som det lätt tar den 
yttre och ytliga skylten för god vid sin afläsning 
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och sitt bedömande af det kristna lifvets innersta 
djup. 

o 

ÅA andra sidan står nu den spiritualistiska och 
individualistiska upplösningen af all samfunds- 
grundande fast auktoritet (jfr ofvan sid. 9 ff). 
Motsatsen är radikal till all uniformitet, af hvad 
slag den än är, både till läruniformitet och lifs- 
uniformitet. Så länge oppositionen är en opposi- 
tion mot traditionens anspråk på att få gälla så- 
som ofelbar lagisk då lea Ke 
såsom vi strax skola se, i bästa samförstånd med 
den evangeliska kyrklighetens välförstådda in- 
tressen. Men annorlunda blir det, när tendensen 
går i den riktningen, att såvidt möjligt lösa det 
religiösa lifvet från dess förbindelser med historien. 
I samma mån som kristendomens historiska uppen- 
barelsemedvetande undermineras, upplöses och för- 
svinner, försvinner också den enhetsgrund och 
den auktoritet, som kan uppbära en fast samfunds- 
bildning, Kyrkotypens väg är stängd, där finnes 
icke längre något normerande, efter hvilket det 
religiösa lifvet och dess uttryck låta sig kritiskt 
värderas och granskas. Men äfven sekttypens väg 
är stängd, ty det religiösa lifvet uppgår i att vara 
en profkarta på en oändlig mångfald af individu- 
ella variationer allenast. Uppenbart och lätt kon- 
staterbart i det nutida religiösa läget är det f. ö., 
att en sådan historielös idealism eller mysticism 
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leder till ett svaghetstillstånd för den egna religio- 
siteten. Denna kommer att bära spår af det kaotiska 
och sönderflytande samt af den växling mellan 
öfverspändhet och afmattning, som man så ofta 
finner inom åtskilliga former af s. k. modern reli- 
giositet, och som utgör dennas i ögonen fallande 
sjukdomstecken. Icke underligt heller, ty religiosi- 
teten kan ju icke ostraffadt aflägsna sig från reli- 
gionens djupaste och renaste lifskällor, allra minst 
från Honom, som utan att betaga gudsförhållandet 
dess innerlighet och omedelbarhet ger detsamma 
dess karaktär på samma gång som dess styrka och 
visshet. 

Den evangeliska kyrkligheten måste, om den vill 
vara sig själf trogen, gå sin egen väg rakt fram, 
utan att afvika vare sig åt uniformitetens eller 
upplösningens vägar. Röster komma väl eljest 
alltid att göra sig hörda, hvilka vilja hänvisa denna 
kyrklighet antingen åt ena hållet eller åt det andra. 
Men hon kan icke imitera den katolska auktori- 
tetstypen, t. ex. genom förfäktandet af någon slut- 
giltigt formulerad, lagiskt fattad läroauktoritet, lika 
litet som hon kan imitera sekttypens uniformitet 
och söka stöpa allt kristet lif i en och samma form, 
som om evangeliet icke kunde vandra olika vägar 
till människohjärtana och som om icke olika indi- 
vidualiteter kunde återspegla olika sidor af dess 
outtömliga rikedom. Den evangeliska kyrkligheten 


har så stort utrymme inom sin kyrkobyggnad, att 
där är god plats för de mest olika iudividualitaee. 
och att den enskilde, när han så vill, kan sitta 
BASAR en af kyrkans pelare, skyddad för alla när- 
Gäng människoögon — ensam och dock i de 
heligas samfund. Men å andra sidan äger den 


sig vidt skild från den slags frihet, som i grund 
och botten intet annat är än upplösning. Hennes 
väg är ingen oklar mellanväg, som kompromissar 
mellan uniformitet och upplösning. Det borde 
vara den evangeliska kyrklighetens nådegålva att 
i kristenhetens olikartade samfundslif kunna häfda 
en andlig enhet af högre slag än uniformitetens 
och att så arbeta för den kristna gemenskapens 
vidgande och stärkande. Hennes på en gång fasta 
och från all andlig uniformitet fria atktoritel ke 
på grundtanken om det kristna samfundet såsom 
evangeliets samfundsskapelse, d. v. s. på den grund- 
tanken; att Herren Kristus — såsom uppenbarelsens 
härskare — gör sitt fullkomnade verk alltjämt ånyo 
verksamt i människosjälarne till Guds rikes upp- 
byggande. Auktoriteten är därmed i första hand 
&a. s. en lifsauktoritet, som har sin myndighet i 
Kristi fasta grepp om människosjälen. Men på 
samma gång ger denna lifsauktoritet den kristna 
tron en fast prägel. Den evangeliska kyrkligheten 
behöfver därför icke frukta, att enheten skall falla 
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rt det än är för henne, att olika 


sönder. Huru kla 
evangeliets här- 


människoögon Se olika sidor af 
lighet, och att evangeliet har många olika vägar, 
på hvilka det kan nå fram till och gripa fast i 
ett människohjärta, hyser hon ingen fruktan, att 
enheten skall upplösas i ett kaos af mot hvarandra 
stridande lifserfarenheter och åskådningar. Hon 
kan i stället tryggt glädjas åt mångfalden och skift- 
ningarna, ty hon vet, att kristet gudslif och kristen 
gudstanke måste få sin prägel af den Guds uppen- 
härskare är Kristus — Han som 
är densamme i går, i dag och i all evighet — och 
hon vet, att den gåfva, som Han skänker åt alla de 
olika människorna, till sist och djupast är en och 
else från Gud allsmäktig. 
ten måste i allt sitt 


barelse, hvilkens 


densamma: syndernas förlåt 
3. Den evangeliska kyrklighe 
väsen och i all sin verksamhet gilva uttryck åt 


hvad de gamle med ett härligt ord kallade "Guds 


förekommande nåd". 

Vi komma till den evangeliska kyrklighetens in- 
vi kunna därvid erinra OSS 
Luthers här redan en gång anförda ord ur Schmal- 
kaldiska artiklarna om huru »Gud är öfversvinne- 
ligen rik och mild i sin nåd och godhet". Bredvid 
detta ord kunde ställas det som Lutber en annan 
gång säger direkt om kristenheten eller kyrkan: 
där är — heter det — «intet annat än en ständig 


och oupphörlig syndernas förlåtelse, både den som 


nersta hjärtelag, och 


a ALL 
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Gud skänker oss och den, hvilken vi ömsom öfva 
mot hvarandra, i det vi inbördes förlåta, fördraga 
och upprätta hvarandra". Det måste öfver den 


evangeliska kyrkligheten hvila ett drag af slösande 


ä generositet. Hennes hela lif och verksamhet måste 
Sara den öppna fadersfamnens prägel. En evange- 

SR kyrka får icke vara så rädd för någonting a 

FIrTen att hon skulle komma att stänga till döcrad 

för någon, som eljest kunnat taga emot en enda 

smula från Guds rika bord. Hon sår icke blott i 

SFR goda jorden utan äfven där det finns den största 

risk för att sådden skall förkväfvas eller Hedtärmpas 

Hon måste i allt minnas och visa, att Guds nåd 

SMG är den "förekommande", den oss människor 

SONSnae: Detta ger sig på ett påtagligt sätt till- 

NG Ser att kyrkan bygger på barndopet, som 

till sin innebörd just är en handling af Guds före- 

kommande nåd. Barndopet står därför som ett 

värn mot alla snäfva synpunkter, mot sådana Syn- 

i Derktor, som ha lätt att sätta människogjorda loder 
i vägen för Guds nåds rika möjligheter. Ingenting 

kan klarare än barndopet åskådliggöra Guds före- 

kommande nåd, därför kan heller ingenting ersätta 

barndopet såsom kyrkoorganisatorisk Srundval 

Seen samma princip: den öfversvinneliga rikedomen 

års er och godhet, måste också gilva sig till- 

| SS TOER i all kyrkans verksamhet — den får ej in- 
skränkas blott till begynnelsen. Hon måste alltid 


”V 
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vaka med den mest spända vaksamhet öfver, att. 
inga människogjorda hinder genom henne läggas 
stängande i vägen för Guds nåds rika möjligheter. 
Hon får därför i sin verksamhet icke utgå från 
våra mänskliga osäkra tankar om andra människors 
andliga beskaffenhet och på sådana grunder stänga 
igen dörren till hjälpen, trösten och välsignelsen, 
men måste i stället utgå från det enda fasta och 
vissa: att Gud vill alla människors frälsning. Hennes 
tanke får aldrig vara den: hvad har jag — kyrkan 
— rätt att kräfva för att gilva hjälp och välsig- 
nelse, utan i stället den: hvar kan det finnas tillfälle 
att få möta med hjälp och välsignelse. 


för mig 
ifver måste gå ut på att söka alla sådana 


Hennes 
tillfällen och hon måste ifråga om sådan hjälp vara 
tillmötesgående intill möjlighetens yttersta gräns. 
Hon frågar icke — såsom det stundom frågas — 
om sådant tillmötesgående är i öfverensstämmelse 
med hennes "värdighet". All sådan fråga skulle 
nämligen visa en falsk uppfattning om hvari kyr- 
kans värdighet består. En evangelisk kyrka kan 
aldrig hafva någon annan värdighet än den som 
ligger i att tjäna. Tjänar hon icke där hon kunde 
haft en möjlighet att tjäna, försummar hon sin 
värdighet. Blir hon förbisedd och blir hennes 


verksamhet missaktad, så sörjer hon däröfver och 


rannsakar främst sig själf. Men hon undandrager 


ingen sin hjälp för den sakens skull: så snart nå- 


64 


got tillfälle att gifva erbjudes, är hon genast redo 
att gifva allt hvad hon förmår, tacksam däröfver 
att det dock fanns en möjlighet att gifva, äfven 
där hon icke kunnat tro någon sådan vara för- 
handen. 
Men är det då ingen risk, att den evangeliska 
kyrkligheten med en sådan grundåskådning gör 
tillträdet till Guds nåd på ett falskt sätt Jättillgäng- 
ligt och att nåden därför kan "dragas till jäsa 
tighet"? Nej det är det icke — under en enda 
bestämd förutsättning, nämligen den att verksam- 
heten är evangeliets egen verksamhet. Både den 
katolska kyrkotypen och sekttypen tycka alltid, att 
den evangeliska kyrklighetens läggning är alltför 
slösande. Rom söker rättsliga garantier, uppsätter 
fixerade kraf såsom betingelser för sitt utskiftande 
af nådeskrafterna. Och sekttypen vill också med 
sitt moralistiska drag söka garantien däri, att till- 
trädet till nåden göres beroende af vissa bestämda 
för alla lika förutsättningar, hvilkas förefintlighet 
det gäller att granska. Men den evangeliska kyrk- 
ligheten kan icke, om den vill vara sig själf trogen, 
slå in på någon af dessa vägar. Hon vill icke 
eftersträfva något sådant andligt förmynderskap 
öfver själarne, vare sig detta klär sig i hierarkisk 
dräkt eller icke. Och hon kan omöjligen afstå från 
det för henne som mest karakteristiska: den öppna 
fadersfamnens slösande generositet. Hon finner, att 
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alla vidare bemödanden att söka rättsliga garantier 
eller att efterlysa hos alla på samma sätt förefint- 
liga kvalifikationer, kommer att lägga människo- 
gjorda hinder i vägen för Guds kärleks möjligheter. 
Ty Kristus kommer på detta sätt icke att få till- 
träde till all slags mänsklig nöd, utan blott till den 
på ett visst sätt bestämda nöden, ja blott till den 
nöd, som af människor godkänts såsom förbere- 
dande nöd. Men den evangeliska kyrkligheten kan 
icke heller anse de föreslagna garantierna effektiva. 
Hon kan tvärtom icke undgå att se, hurusom just 
sådana garantier, därigenom att de leda våra blickar 
till våra mänskliga prestationer af ett eller annat 
slag, bryta udden af allvaret och strängheten i Guds 
oryggliga kraf på OSS människor. Därför finner 
hon den enda effektiva garantien ligga i intet annat 
an däri att evangeliet själft får verka och att alltså 
den obrutna och oryggliga motsats till det onda, 
som talar i evangeliet, får göra sig oafkortadt gäl- 
lande. Detsamma kan också sägas så: allt hänger 
på att den verksamme djupast sedt icke blir någon 
annan än vår Herre Kristus själf. Ty hvarhälst 
Han är den verksamme, där finnes det ingen risk 
för, att det skall kunna talas om Guds nåd och 
barmhärtighet så, att icke strängheten och allvaret 
i Guds kraf träffar våra hjärtan med det svärd 
som dödar "den gamla människan". Där blir icke 
heller Guds kärlek någonting, som vi tycka oss 
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kunna göra räkning på, något mer eller mindre 
själfklart, något i öfverensstämmelse med våra tan- 
kar och beräkningar, utan den blir det som allra 
mest paradoxala, det stora oförlikneliga undret i 
tillvaron. Men lika visst är å andra sidan, att 
strängheten och allvaret, det obrutna krafvet på 
intet: sätt skall. undanskymma rikedomen i Gud 
Faders oss alla sökande barmhärtighet, att Kristus 
icke lämnar obegagnadt något tillfälle att möta det 
mottagliga människohjärtat med sin hugsvalelse.! 

En evangelisk kyrkotukt består alltså framför 
allt däri, att det stränga kraf och den obrutna 
motsats mot allt det ondt är, som oskiljaktligt hör 
till evangeliet, icke på något sätt fördunklas eller 
skjutas åt sidan, utan klart och oafkortadt få komma 
till uttryck i allt hvad till en evangeliskt kyrklig 
verksamhet hör, i förkunnelse, ritual, liksom i pri- 
vat själavård o. s. v. Men den evangeliska kyrkan 
vill icke, såsom Rom, vid kyrkotuktens utöfvande, 
laga på sig ansvaret för den enskilde kristne. Till 
hennes åskådning om den individuella myndigheten 
hör, att ansvaret i sista hand måste hvila på hvar 
och en enskild samt blifva en fråga mellan honom 
och Gud. 


4. Af det som hittills sagts om den evangeliska 


1 Ör ar i d 
För den närmare utvecklingen af ofvanstående tillåter 


jag mig hänvisa till min samtidigt å Kristliga studentrörelsens 


förlag utgifna skrift: Syndernas förlåtelse. 
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kyrklighetens karaktär följer med ett sammanfat- 
tande ord, att allt hvad till ett evangeliskt sam- 
fundslif hör skall stå i öfverensstämmelse med 
grundlagen för allt kristet lif. D. v. s. det skall i 
det hela och i alla stycken visa sig, att det evan- 
geliska kyrkosamfundet är en evangeliets samfunds- 
skapelse och bygger på intet annat än på vissheten 
om Guds verksamma, oss sökande, omskapande 
och bevarande kärlek i Jesus Kristus (jmfr ofvan 
sid 39 f.). Det evangeliska samfundslifvet måste i 
allt sitt görande och låtande rikta blicken uppåt 
till det, som ger detta samfundslif styrka och ren- 
het. Och vår visshet om att en Kristi kyrka finnes 
till och är verksam på jorden kan hvarken byggas 
på utförda gärningar eller på enskilda människors 
eller vissa gruppers andlighet och helighet, utan 
ytterst blott därpå, att vi se något af Guds evan- 
gelium såsom den verksamma kraften. Den grund- 
lag, som gäller för det enskilda lifvet, måste ock 
gälla för samfundslifvet. Det får icke råda någon 
dualism mellan dessa två. Det går icke att ifråga 
om det enskilda lifvet bygga på det som Gud gör 
och ger, men i fråga om samfundslifvet följa helt 
motsatta riktlinjer. Den evangeliska kyrkligheten 
måste alltså i allo med ödmjukhet och tacksamhet 
göra det klart, att det är Gud som bygger sin kyrka 
på jorden genom sitt evangelium i dess olika for- 
mer, och att när evangeliet brukar människorna 
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såsom redskap, dessa icke äro byggherrar, utan 
just redskap, icke äro herrar öfver församlingarna, 
utan medhjälpare till deras glädje.! 

5. Om den evangeliska kyrkligheten bör äga en 
sådan karaktär, som här skildrats, hvad har då 
allt detta att betyda för frågan om samfundets 
organisation? Det är lätt att se, att den evange- 
liska kyrkligheten härvidlag befinner sig i ett annat 
läge än såväl den katolska kyrkligheten som den 
sektartade tankegången. För båda dessa är det 
nämligen kännetecknande, att de ur Skriften hämta 
fram enskilda bibelord, hvilka de betrakta såsom 
ett slags lagparagrafer för kristen samfundsordning. 
Den katolska kyrkan hänvisar t. ex. till ordet i 
Malt. 16: "Du är Petrus och på denna klippa skall 
jag bygga min församling" o. s. v., och den finner 
häri stödet för påfvens härskarställning. På lik- 
nande sätt hänvisar den sekteriska tankegången till 
strödda bibelspråk i evangelierna och brefven samt 
finner i dem för alla tider gällande organisations- 
regler. Men någon så bekväm utväg känner icke 
den evangeliska kyrkligheten. Den håller icke före, 
att Jesus och apostlarne afsett att ställa upp några för 
alla tider lika gällande lagparagrafer rörande kyrko- 
organisation. Men däraf följer icke, att den evange- 

1 Såsom de två texterna från Paulus och första Petri bref 


sammanställts af kyrkoherde L. Söderblom, enligt ärkebiskop 
Söderbloms Herdabref, sid. 81. 
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liska kyrklighetenicke skulle äga en klar grundåskåd- 
ning om organisationens beskaffenhet. Den har icke 
fastställda lagparagrafer, som skulle gälla på samma 
sätt i alla tider och under alla olika förhållanden, 
men den har en fast grundregel, som skall tillämpas 
i alla tider, med hänsyn tagen till olika tiders olika 
förhållanden. Denna organisationsprincip måste 
enligt det föregående bestämmas på följande sätt: 
organisationen skall alltid vara så beskaffad, at 
den i hvarje tid och på hvarje or! bäst gagnar 
evangeliets verksamhet, när detta syftar all nå så 
vidt som möjligt och så djupt som möjligt. Häri 
ha vi något på en gång fast och rörligt att hålla 
oss till. Organisationen bindes icke fast vid orör- 
liga former — äfven om organisationen kan Augus- 
burgska bekännelsens ord gälla: «det är icke af 
nöden att allestädes skola vara lika människostad- 
gar, kyrkoseder eller ceremonier, af människor in- 
stiftades — men den har icke desto mindre sin 
klara och tydliga, orubbliga grundriktning.! Den 

1 Så som den evangeliska kyrklighetens ställning till orga- 
nisationsfrågan här ofvan är tecknad, följer den ursprungligt 
lutherska synpunkter. Den calvinska kyrkotypen stod här- 
vidlag på ett annat sätt och sökte äfven den direkt ur Bibeln 
läsa fram lagparagrafer för kristen organisation. Den ursprung- 
liga calvinismen fick härigenom en organisatorisk styrka fram- 
för lutherdomen, som med sin högre idealitet hade svårt nog 
att draga ut linjerna från den religiösa konceptionen af sam- 
fundsidealet till den yttre organisationen. För protestantis- 


mens bestånd var det väl, att Calvin med sitt gröfre och 


hårdhändtare sätt att taga på organisationsfrågan samt med 
x 
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kommer också att vara på en gång pietetsfull och 


fri. Den vänder sig icke mot någon nedärfd histo- 


risk organisationsform, försåvidt som denna kan 
gagna evangeliets sak, utan skattar all sådan histo- 
risk kontinuitet högt, men den fruktar å andra 


sidan inga nyare organisations- och verksamhets- 


former, försåvidt som dessa hålla stånd inför den 


grundregel, efter hvilken de måste pröfvas, och. 


icke äro framsprungna ur en samfundsanda, som 
är den evangeliska kyrklighetens väsen främmande. 

Från denna samma synpunkt måste också frå- 
gan om det evangeliska kyrkosamfundets förhål- 
lande till staten betraktas. Härom kan såsom all- 


sin mera lagiska syn på Skriften kunde hvad lutherdomen 
icke kunde, nämligen skapa en organisation, som verkligen 
förmådde bjuda den katolska motreformationen ett effektivt 
motstånd. Den calvinska organisationens styrka visade sig 
såväl däri som i den reformerta typens vinster på lutherdo- 
mens mark. Hvad nutiden beträffar är emellertid läget väsent- 
ligt förändradt. Det har i det föregående påpekats, att den 
reformerta kyrkotypen visat sig lätt tillgänglig för sektartade 
tankegångars framväxt samt för en fortgående samfundssplitt- 
ring. Detta beror dels därpå, att själfva den religiösa koncep- 
tionen af samfundsidealet icke ägde samma inre slutenhet som 
Luthers, men också därpå, att det som en gång var en styrka 
— den Jlagiska synen på de bibliska organisationsreglerna — 
nu snarast blifvit en svaghet. Det kan därför, när man 
blickar framåt, närmast se ut, som om turen nu kommit till 
lutherdomen att i högre grad stå för protestantismens sak, 
alldenstund just dess förening af elasticitet i fråga om det 
organisatoriska och fasthet i själfva den religiösa konceptionen 
af kyrkoidealet ger densamma en enastående förmåga att kunna 
förena ett starkt samfundsideal med individuell frihet och 
myndighet. 
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män grundregel ingenting annat sägas, än att kyr- 
kan, hvilkens egenart i förhållande till stalssam- 
fundet under alla omständigheter måste klart 
framträda, skall stå i det förhållande till staten, 
som bäst gagnar evangeliets verksamhet. Kyrko- 
organisationen kan lika litet i detta, som i andra 
fall låsas fast vid några alldeles orubbliga former. 
Det måste bero på den konkreta historiska silua 
tionen, om kyrkans samband med staten skall 
blifva af mer eller mindre intim beskaffenhet, Ty 
lika tydligt som det är, all förbindelsen med staten 
är ägnad att gagna den evangeliska kyrkans vidt- 
famnande sträfvanden, lika tydligt är det å andra 
sidan, att om staten icke skulle respektera kyrkans 
syfte, en intim förening måste förrycka kata 
af den verksamhet, som icke får vara någon an- 
nan än evangeliets egen. I intet fall får emellertid 
en evangelisk kyrka förgäta, att den äger en upp- 
gift, som icke blott rör enskilda människor utan 
också folket i dess helhet, alla de stora kulturella, 
sociala och rättsliga frågor, som äro af så djupt 
ingripande betydelse för folklifvet i stort och där- 
med också för de enskilda. Det myckna talet om 
frikyrka» har i allmänhet endast bidragit CA all 
väsentligt förvirra frågan om kyrkans ställning. 
Detta därför att frikyrka är ett dubbeltydigt ord, 
Med frikyrka kan man dels förstå, att bandet med 
staten göres svagare — att all förbindelse skulle 
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kunna upphöra är väl i själfva verket otänkbart. 
Det framgår af det föregående, att förhållandena 
kunna vara sådana, att ett lossande på banden 
blifver önskvärdt och nödvändigt. Men med fri- 
kyrka menas också stundom något helt annat: 
nämligen en organisation, som i möjligaste mån 
eftersträfvar afskilda sammanslutningar af kristna. 
Och detta samfundsideal måste, såsom af hela den 
gjorda utredningen är tydligt, strida mot den evan- 
geliska kyrklighetens art, försåvidt som syftet är 
att med organisation och med verksamhet i öfrigt 
nå så vidt som möjligt, då det ju är en evangelisk 
kyrkas oförlikneliga uppgift att i allt sitt handlings- 
sätt vara uttryck för det vi kallat »Guds förekom- 
mande nåd». 

Men, frågas det, huru förhåller sig då en sådan 
evangelisk kyrklighet till Bibeln, är den »biblisk»? 
Står den sig inför det ljus, som de heliga skrif- 
terna kasta öfver det kristna lifvet, samfundslif 
såväl som det enskilda lifvet? Dethar redan sagts, 
att den evangeliska kyrkligheten icke i bibeln sö- 
ker några lagparagrafer om huru organisationen 
skall vara beskaffad. Betyder då detta, att den 
icke skulle söka eller äga biblisk grund? Nej, det 
betyder i stället, att den äger ett vida djupare och 
rikare bibliskt stöd än den skulle kunnat få ge- 
nom att blott åberopa ett eller annat bibelställe 
såsom för alla tider gällande lagbud rörande kyr- 


I 
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kans yttre organisation. Den sekteriska samfunds 

typen gör vanligen anspråk på att vara på ett allde 

les särskildt sätt » biblisk», men dess biblicitet står och 

faller med den lagiska grunduppflattningen al Bi 

belns förhållande till det kristna lifvet, Här måste 
jag erinra om det som förut sagts om FR evan 

geliska kyrklighetens kraf på, att samfundslilvel 
skall gestaltas i öfverensstämmelse med den grund 

lag, som gäller för allt kristet lif: att Set har 
sin styrka ock sin visshet däraf, alt blicken riktas 
uppåt till det lefvande evangelium, som i Herren 
Kristus möter oss såsom Guds egen lifgifvande och 
omskapande kärlek. Häri har det Evan ESKAEN 
kyrkoidealet sin bibliska halt och sitt bibliatg 
försvar. Ty vi kunna ju icke gärna tvifla därpå, 
att detta är en äkta biblisk grundtanke och all 
därför det evangeliska kyrkoidealet, med sitt byg 
gande på Guds verksamma nåd och med sill hål 
dande af denna nåds universella syftning, är födl 
fram ur det bibliska vittnesbördet om den Gudua 
kärlek, som bragts i ljuset genom vår Herre Kristus 
Så är det evangeliska kyrkoidealet också födt Iram 
ur Hans ande. Om det gäller att klart se detta, 
bör det icke blott hänvisas till enskilda uttalanden 
af Honom, sådana som liknelsen om ogräset och 
och hvetet — intet skiljande i det yttre förr än 
skördens dag kommer — eller om Guds rikes sw 
degsnatur. Utan vi skola först och fråmst giva 
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akt på det vittnesbörd, som hela Hans handlings- 


sätt afger, då Han, utan att låta sig hindras af några 


människogjorda skrankor, så fullständigt fri från 
allt hvad exklusivitet och isolering heter verkar 
Guds rikes verk i människosjälarne. Den evan- 
geliska kyrkligheten är af denna grund — förså- 
vidt som den är någon smula af hvad den bör 
vara — född fram ur Hans anda — den vill ju 
egentligen icke heller något annat än att Han själf 
alltjämt skall få göra sitt stora verk ånyo verk- 
samt till själars frälsning och Guds kyrkas byg- 
gande, i nåd och dom, i obeveklig stränghet och 
oöfvervinnlig kärlek. 
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3 öre pr st., 50 ex. 2 öre pr st. — Text (utan musik) 1 öre pr st. 


Svensk Missionstidskrift af Prof. A. Kolmodin. 


3 kr. Till utlandet 4 kr. 
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iNTRÖRELSES BOKFÖRLAG - UPPSALA 


50 Öre. 


6 hut. årligen. Pris 


I BOKHANDELN: 


GUSTAF AULÉN: 


Syndernas förlåtelse. 45 öre. 


N. SÖDERBLOM: 
Tre heliga veckor. 1:25. 
Den enskilde och kyrkan. 35 öre. 
E. RODHE: i 
Kyrkligt nutidsläge. 50 öre. 


JOHN MELANDER: 
Sveriges kyrka i nutiden. 25 öre. 


E. BILLING: 
Folkkyrkan och förkunnelsen. 40 öre. 


SVERIGES KRISTL. STUDENTRÖRELSES BOKFÖRLAG 
« UPSALA : 


Unge 


